OS QUATRO VENTOS DO MUNDO
E AS TRES CORES DE GENTE
DESTA GRANDE REPUBLICA -
DA ESCRAVIDAO COLONIAL™"
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Resumo - O artigo analisa alguns sermdes do Padre Anténio Vieira - célebre jesuita brasileiro -
portugués do século XVII. As relages entre a Igreja, a Metrdpole, a populagdo branca local, os indios
e os escravos siio examinados de um ponto de vista novo - face a bibliografia dominante - que tenta
estabelecer uma rede epistémica com a cosmologia e a teoria do conhecimento em causa.

Résumé - L'article analyse quelques sermons du Pére Antonio Vieira - célébre jesuite brésilien -
portugais du XVIF siécle. Les rapports entre I'Eglise, la Métropole, lapopulation blanche locale, les indiens
et les esclaves sont examinés d'un point de vue nouveau - face a la bibliographie dominante - qu’ essaie
d’établir un réseau épistémique avec la cosmologie et la théorie de la connaissance en cause.

"Antes nos tinhamos a terra e eles a Biblia. Hoje nds temos a Biblia e eles a terra.”

Introducio

O estudo que se segue trata de alguns sermoes
do padre Antdnio Vieira, jesuita de enorme im-
portancia para a compreensio da realidade colo-
nial ibero-americana do século XVII.

Os sermdes analisados permitem compreender
algumas das linhas de forga do imaginério social
jesuitico quanto a sociedade colonial brasileird. Ao
contrrio do que tantas vezes nos € repetido, este
imagindrio no € um mero esforgo de justificagdo
do escravismo colonial ibérico nem, tampouco,
uma apologia do poder politico metropolitano ou
um elogio dos senhores da terra ou do comércio no
Brasil. O que Vieira nos propde € uma visio com-

(Provérbio africano)

plexa da vida seiscentista, visdo que trata a
escraviddo como um mal infelizmente necessario
para a indispensdvel expansdo da cristandade. Em
momento algum, entretanto, a auséncia de
principios cristios dos senhores € perdoada ou
sequer justificada; Vieira € um A4cido critico dos
costumes dos colonizadores € um batalhador in-
cansével pela constituicio de uma gramaética social
cujas regras s6 poderiam ser aquelas ditadas pela
Igreja de Deus.

A missdo jesuitica surge como um esfor¢o de
incorporagio ao mundo cristdo de terras € povos
que jamais haviam conhecido o Senhor - ou d'Ele

*» Este texto - excegdo feita a breve introdugdo que o apresenta - forma um excurso a Imaginagdo Social Jesuitica
e Instituigdo Pedagdgica - Maranhdo e Grao-Pard, século XVII, 3 volumes. Rio de Janeiro: Museu Nacional da

UFRJ, 1984, de minha autoria. - L F.B.N.F.

1 Os Sermdes, aqui analisados, referentes aos negros pertencem a série denominada "Maria Rosa Mistica"que
contém um total de 30 sermdes. Apenas 3 destes possuem indicagdo da data em que foram pregados: XIV (1633).
XTI (1639) e XV (1654) (cf. LEITE, 1938-50, t. IX:225). Os que t&m 1qui referéncia explicita sio os de nimeroe

X1V, XX e XXVIL
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se apartaram. Este esforgo missionério jesuitico €
especialmente fértil pela contigiiidade (quanto a0
gentio) e pelo cuidado com as formas de repro-
dugiio do saber. E isto ndo apenas nos colégios que
se celebrizaram mas em toda uma rede de esta-
belecimentos que ia do Maranh@o e Grdo-Para até
o extremo sul da Colonia.

A Companhia de Jesus se distingue, pois, por
sua determinagio de intervir no século, na vida
humana mesmo onde Cristo parece estar ausente.
Intervengiio que se ¢ uma paixio pela construgéo,
pela obra, ndo deixa de ser acompanhada - ou,
melhor, constituida - por um fascinio permanente
pelo saber. Saber tio pouco estudado em seus
aspectos epistemologicos e filosoficos. A anélise
que propomos a seguir mostra a constitui¢ao ar-
ticulada que integra o cosmos € a vida social, a
realidade empirica e as Sagradas Escrituras, 0 €s-
for¢o taxiondmico e a unidade. E deste saber tdo
religioso quanto especialmente racional que agora
trataremos.

* k%

O Sermio da Sexagésima €, provavel-
mente, 0 mais famoso dos proferidos por
Vieira 2. Se se celebrizou por ser a pega onde
o jesuita melhor expds sua teoria da pre-
gagdo, ndo perde a importancia se conside-
rado como uma suma ontolégica. Também
aqui, como sempre, ha um esforgo classifi-
catério do discurso ao discriminar as
palavras e as coisas:

"Todas as criaturas, quantas ha no mundo, se
reduzem a quatro géneros: criaturas racionais,
como os homens; criaturas sensitivas como 0s
animais; criaturas vegetativas como as plantas;
criaturas insensiveis como as pedras, € ndo ha
mais” (VIEIRA, 1957, t. 1, p.39).

O género humano €, pois, uma unidade dentre quatro;
unidade que admite, contudo, divisGes que sao antes
marcos de uma escala do que sinais de descontinui-

dade ou antagonismo. As "na¢des" seriam as
primeiras divisdes - ou gradagdes - do social e
percorreriam um continuo que iria das nagdes cul-
tas as barbaras e incultas. Todas seriam uma
colegdo de individuos que se caracterizariam por
sua maior ou menor proximidade aquilo que se
chamaria adequadamente de homem, sendo os
pontos de referéncias externos 0s outros géneros
de criaturas coexistentes a0 homem neste mundo.
Assim, puderam os missiondrios encontrar em
suas andangas homens-homens, homens-brutos,
homens-troncos, homens-pedra (Cf. id., p40). A
grande tarefa do pregador evangeélico seria, entao,
ndo a de reiterar a diferenga mas de resgatar a
unidade do género humano quer pela regeneragao
dos que, conhecendo Deus, dele se afastaram quer
revelando a palavra sagrada aos que dela estavam
ignorantes ? E, talvez porque o segundo caso fosse
o mais urgente e radical para a ideologia da
catequese € da missdo no século XVII, Vieira
enfatiza a importancia da clareza do discurso oral
e cré que a reagiio dos ouvintes seja 0 melhor juiz
do sermdo *. Esta recupera¢do da importancia do
audit6rio - e, mais, do auditério aberto, variado,
multiplo - torna-se par ideol6gico importante da
idéia de unidade humana, que deve ser percorrida
¢ intimamente alcangada em sua real diversidade.
A humanidade é - deve ser - um universo em
expansdo porque a palavra de Deus serd a todos
levada, sem distingdes "

Os quatros géneros a que se reduzem as
criaturas de Deus estio dispersos no mesmo plano;
ndo h4 hierarquia entre eles. Foram todos criados
por uma disposi¢do divina que os colocou na
natureza. E natureza, para Vieira, é um estado
dado, origin4rio, possuindo uma espécie de eterni-
dade peculiar e que s6 € alterada pela contin géncia
da hist6ria. Quando qualifica homens como ani-
mais, vegetais ou minerais de uma forma algo
desprestigiosa ndo ¢ porque a natureza seja brutae
o homem refinado mas, talvez, antes, porque seu
pensamento ¢ taxindmico € 0 homem deve respei-
tar o lugar que lhe foi atribuido na natureza, sob
pena de uma perigosa confusdo na disciplinada

2 Pelo menos, se por fama entendermos sua insergdo em antologias, referéncias, prestigio entre os estudiosos, etc.
Niio tenho informacdes exatas sobre sua repercussio na época em que foi enunciado.

(%]

Cf. Capitulo 2. In: BAETA NEVES, Luiz Felipe: Imaginagdo Social Jesuitica e Instituicdo Pedagdgica -

Maranhdo e Grao-Pard, século XVII. 3 volumes. Rio de Janeiro: Museu Nacional da UFRJ, 1984.

4 Na realidade, ha um auditério importante, mas nem sempre presente, que ¢ o dos poderosos a quem Vieira
tematiza, com fregiiéncia, e a quem quer atingir até pela repercuss@o do que perorou.

5 Desejo do discurso religioso que, ai, se harmoniza com os do discurso econdmico € politico do colonialismo.
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ordem das coisas °. Ndio parece haver, pois, nenhu-
ma espécie de "humanismo" aqui, pelo menos ndo
no sentido que o século XIX atribuiu & palavrae a
que nos acostumamos, indebitamente, a usar con-
temporaneamente.

Os homens s3o uma dentre as criaturas natrais; os
homens s3o iguais entre si. Ou melhor, sdo natural-
mente iguais entre si, porque assim foram criados por
desejo divino. Sdo, em sua origem, iguais - € a origem
€ a expressao mais pura, imediata e direta do Criador.

"O fim porque Jesus Cristo veio ao mundo, foi
para reformar os erros de Addo e seus filhos, € para
os restituir a igualdade em que os tenha criado,
desfazendo totalmente e reduzindo a primeva e na-
tura unido as distingGes e diferengas que asua soberba
entre eles tinha introduzido” (id., t. 10, p. 132).

Vieira d4 aqui aos mission4rios o exemplo a ser
imitado, e exemplo alto: do préprio Filho de
Deus. Os missionarios sdo os agentes de uma
corre¢do na histéria que deve anular seus des-
vios e devolvé-la a seu anterior e primeiro leito:
a natureza . Nesta, os homens foram feitos da
mesma massa, unidos, iguais, irmaos; estes mes-
mos homens, contudo, se desunem, se
desigualam, desprezam o parentesco - o que €
grave erro porque resulta de um esquecimento das
regras de natureza ® . A natureza é o paradigma da
histéria; a natureza s6 pode admitir a unidade,
porque tnico é o Deus que a criou, logo ndo h4
espago tedrico para se considerar uma soma de
elementos (ainda que diferenciados, matizados)
cujo total exceda o nimero Um °.

A idéia de uma natureza humana justa ¢ original €
"confortavel” a uma intencdo proselitista como a do
catolicismo p6s-Reforma porque torna a tarefa mis-
siondria teoricamente vidvel, j4 que ha uma realidade
anterior e divina & multiplicidade das na¢Oes humanas
e a qual basta retornar. E este retorno, pela teoria do

6 Cf. LEVI STRAUSS (1962), Capitulo Primeiro.

sermao de Vieira, € uma tarefa do pregador, essen-
cialmente; o auditorio € considerado passivel de ser
atingido pela inteligéncia e deve chegar a Deus pelo
entendimento da palavra (da letra) divina'®. O que
n3o se deve esquecer € que a natureza humana a que
nos referimos ndo € um espago neutro ou vazio, é
uma natureza humana crista por defini¢io ja que
Deus ndo é da ordem da contingéncia da hist6ria
e, sim, da imanéncia, da eternidade. As "nagdes”
que ndo tivessem conhecimento de sua origem
afinal divina ndo s3o responséveis por isto, nem
devem ser por tal motivo castigadas '. Devem ser
simplesmente recuperadas para seu rebanho origi-
nal pelos detentores da Verdade, pelos padres de
Cristo. Por outro lado, aqueles que, tendo co-
nhecimento de sua condigao de filhos de Deus O
renegaram, estdo em condi¢do muito mais dificil
porque optaram absurda, mas conscientemente,
pelo Demoénio. O conhecimento de Deus, por-
tanto, é definitivo a partir do momento em que
lhe € propiciado quer por Deus mesmo, quer
por um cristdo qualquer "> Para Vieira, o co
nhecimento de Deus se dd pela adequada reve-
lagdo da palavra divina tal como contida nos
textos sagrados; o papel do catequista € o de ler
0 texto, texto que € a expressao fisica de realidades
concretas-divinas. Todas as assertivas de Vieira
sao irremediavelmente referidas as Sagradas
Escrituras ou a exegetas ilibados e sua ambigao €
de que pela correta leitura da letra biblica (pela
correta audigio da orat6ria missiondria) o homern
possa ler o mundo corretamente, ou seja, como
uma transcri¢io terreal de realidades celestes. A
letra divina é o exemplo que devemos imitar - €
este é o grande exercicio do cristdo, o de tornar 3
escritura do mundo imitagio perfeita da escritura
exemplar. E ele o deve fazer com a mesma "fisi-
calidade" do texto divino, deve construir um
cendrio literal e especular, visivel e Palpével, idén-
tico o majs possivel a seu Modelo 3,

7 Que, como vimos, é um leito em que as coisas estdo dispostas ‘paradigmaticamente’. Nao impede a histéria, mas

sua ‘fixidez primitiva’ sempre sera exemplar.

8 Quem ensinard as regras da natureza, ja que anteriores a cultura (ao ensino)?

9 Cf. MORAVIA (1970) para uma abrangente histéria da "ciéncia do homem" no século XVIII, e cujos
procedimentos poderiam ser expandidos para o estudo da "natureza” ¢ do "homem" no século anterior.

10 Cf. Capitulo 2. In: BAETA NEVES, Luiz Felipe. op. cit. que agora recordamos.

11 Neste sentido, a missdo é uma espécie de instrumento de restitui¢do de um conhecimento (e/ou de uma meméria,
talvez). E ndo de doagdo, como estamos habituados a pensar, sempre.

12 Nada mais justificando um comportamento ndo-cristan, a culpa esta langada.
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E este mundo terreno pode € deve ser com-
preendido pelo entendimento cristdo, que nele pro-
curard a inscrigdo do texto divino. Vieira tenta
decodificar o mundo para revelar sua similitude, sua
verdadeira identidade, a0 modelo paradigmatico j&-
escrito. Nesta tarefa, seu pensamento (ou melhor, a
ideologia que seu discurso integra) opera nao
exatamente por uma tentativa de descobrir nuangas,
matizes, capilaridades, opera pela abrupta con-
traposicdo de teses e antiteses, pelo pintar em cores
fortes, por localizar em extremos polares. Para
sustentar a logica de tdo vincadas condensagdes,
freqiientemente langa mao do nimero, das operagoes
aritméticas como privilegiados instrumentos de or-
denagdo do aparente caos da terra ',

"Na Sagrada Escritura pelos quatro ventos
principais se estendem as quatro partes do
mundo, ¢ pelas mesmas partes ou regides do
mundo, os habitadores delas. Quem s@o, pois, os
habitadores do 4quilo, e quem os do austro? Ndo
hé divida que os do aquilo, que € o norte, sdo 0s
europeus, mais brancos de todos, e os do austro,
que, em respeito da Palestina, era a Etiopia, sdo
os etiopes e 0s pretos, que por isso a Rainha de
Sab4 no Evangelho se chama Regina Austri” (id.,
p. 183).

Como se v&, a verdade escritada Sagrada Escritura
existe fisicamente ndo s6 em si mesma como no
reino dos homens, o exercicio espiritual do cristdo
¢ localizar neste o que lhe havia sido revelado,
enigmaticamente a principio, por Aquela. Vieira
traduz suas palavras, busca delas seu sentido
originario e primeiro sem que possa se afastar de
cada uma em seu sentido concreto, literal. As
palavras sdo exatas porque exato € seu Autor €
Vieira busca o significado verdadeiro, ndo.uma
sinonimia, uma correspondéncia livre ou literaria.
Elas se referem a materialidades: h4, efeti-
vamente, para o grande sermonista, quatro ventos
principais, quatro partes do- mundo € seus habi-

tadores e nio se deve confundi-los com figuras de
estilo auto-referidos, imaginarios °. A ideologia
vieiriana ndo gosta de universos infinitos ou inde-
finidos e seu apego as coisas claras ¢ distintas se
alia a um gosto profundo pela visibilidade como
fonte de razdo. O que o seduz, entre outras razoes,
a s6 mencionar distintamente dois ventos, dois
lugares, duas cores: 4quilo € austro, Europa e
EtiGpia e, principalmente, branco e preto. Escolhe
as mais conhecidas regides de sua geografia € as
cores mais nitidamente distantes, mais ‘puras’ €
cujos representantes humanos Vieira melhor conhe-
cia, pela Biblia e pelo mundo.

Surge, entdo, uma outra divisao da humanidade
para a teoria social do jesuita. Além das colegoes
de homens '° reunidos em nagdes, eles também se
agrupam pela cor de sua pele, pela localizagdo dos
imensos grupos assim formados no espago
geogrdfico.

A recobrir todas as divisdes existe, como vi-
mos, uma unicidade de origem, natural ¢ divina,
eventualmente maculada por uma perversao
histérica, contingente, da eternidade celestial.
Mas, sem divida, concomitantemente, o discurso
de Vieira ressalta (ou ressalva) que ha homens e
homens... Se todos tém uma origem mesma, hé os
cristdos e os ndo-cristdos (infiéis ou ignorantes de
Deus). Abre-se assim, a possibilidade de enun-
ciagio de um novo recorte da humanidade em
outros dois grandes grupos que quase se super-
pdem perfeitamente (se ndo houvesse os brancos-
europeus-hereges da Reforma, além dos judeus)
aos formados pela geografia e pela pele. O tema
fundamental da origem desdobra-se: 0 homem
vem de Deus, da Europa ou da Eti6pia, de pais
brancos ou pretos. E quem pode ser chamado de
filho, como Jesus, de Maria (esta, tema carissimo
a Vieira '? "E todo o homem que tem fé e conhe-
cimento de Cristo, de qualquer qualidade, de
qualquer nagdo e de qualquer cor que seja, ainda
que a cor seja tao diferente da dos outros homens,
como ¢ a dos pretos” (id., t. 9, p. 242). O vibrante

13 Tera sempre o cuidado de ndo se imaginar confundidocomo Modelo; no pode ser dele igual - apenas semelhante
- sob pena de morte, pelo pecado do orgulho (um dos mais terriveis para nossos inacianos).

14 V.BARTHES (1971).

15 E curioso perceber que as partes e os ventos do mundo sdo dados como permanentes, a expansdo da carta

geogrifica ndo os pde em ‘risco’.
16 Uso "colegdo" no sentido biolégico do termo.

17 Cf. nota 1, que da conta de um exemplo - na sermonistica - da importincia de Nossa Senhora (no caso. do

Rosario).
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igualitarismo que d4 o tom dominante da passagem
ndo impede que se perceba que outros (homens)
quer dizer, de fato, os (homens), ponto paradig-
maético do qual os desvios se afastam. E como se
Vieira vergasse sua fala ’légica’ & realidade
"histérica’ que consegue ver: todos sdo iguais, €
certo, mas o lugar do cristianismo, onde ha "fé e
conhecimento” de Deus, € na branca Europa - ¢
tanto ndo pode ser negligenciado. Mas o cristianis-
mo é uma Missdo "emitida’ desta Europa e dvida
de uma integragdo dos filhos de Deus ao Pai e aos
centros terrenos irradiadores de sua palavra. Palavra
que ndo se peja de se dirigir direta e francamente a
auditérios que devem ser conquistados:

"... vés, 0s pretos que tio humilde figura fazeis
no mundo e na estimagio dos homens, por vosso
préprio nome e por vossa propria nagio estais
escritos e matriculados nos livros de Deus € nas
Sagradas Escrituras € ndo com menos titulos nem com
menos foro que de filhos da Mae do mesmo Deus: Ex
populus Aethiopian, hi fuerunt illic.” (id., ibidem).

Fica claro um dos vetores da agio missiondria de
Vieira: ela ¢ antes de tudo um compromisso com
o mundo secular, terreno, humano. Ele decodifica
o mundo como revelador da palavra divina aqui
escrita e ele o faz para o piblico. A palavra divina
ndo perde sua sacralidade ao ser dirigida aos
homens, cristdos ou nao; a traduciio que dela é feita
deve ser compreendida por todos como caminho
privilegiado para a fé. Nao h4 separacio entre fé e
entendimento e s6 se pode entender o mundo se
este for legivel pelo homem 'O pastor deve
ajudé-lo; ndo € o guardido de textos a serem con-
sumidos por iniciados ou por povos eleitos, exclu-

sivamente. Se os pretos fazem "humilde figura”no -

mundo e na "estimagiio dos homens" (e agora fica
mais claro ainda que "homens” ndo sio os pretos
e, também, que o "mundo” € o dos brancos ¢ a
humilde figura é o "estado de civiliza¢do" preta
face 2 branca) isto tem importincia menor se con-
frontado com a Verdade Divina que € a inscrigio,

material e concreta, do "nome” e da "nagio” dos pretos

como palgavras (realidades, pois) nas folhas
sag .

Vieira retine em um primeiro momento todos
os pretos, portanto, em uma fraternidade original,
junto a seus irmaos de outras cores. Mas a palavra
de Deus ndo foi igualmente (igualitariamente) dita
a todos os homens e ainda uma vez hé necessidade
de se ’cruzar’ a verdade da fraternidade original
com a verdade da (ainda) ndo-universalidade do
cristianismo. Esta nio-universalidade € um erro da
hist6ria humana e deve ser corrigida para que o que
est4 escrito nas Escrituras tenha seu exato correspon-
dente na terra. Assim como hd homens e homens, ha
pretos e pretos que Vieira assim discrimina:

"Os etiopes de que fala o texto de Davi, nao
sio todos pretos universalmente, porque muitos
deles sdo gentios nas suas terras; mas fala
somente daqueles de que eu também falo, que s3o
os que por mercé de Deus e de sua Santissima
Mie, por meio da fé e conhecimento de Cristo, e
por virtude do batismo sdo cristdos” (id., p.244).

Vieira insiste que a divisdo entre os homens, pelo
menos a principal divisdo para um missionario, €
entre homens que créem e homens que ndo créem
em Cristo; 0 mission4rio ndo tem razoes para con-
siderar como inibit6rias de sua tarefa a ’situacio
social’ (como hoje entendemos a expressio) de seus
ouvintes. A fé é o grande principio organizatdrio da
teoria social de Vieira, 0s outros a ele se articulam de
modo subordinado (cor, nago, localizagio) *.

Como a visdo é fundamental para o entendi-
mento, Vieira desenvolve uma ideologia pléstica
do cen4rio do mundo. Assim, se se nomina alguém
de preto e se sua cor ¢ efetivamente preta, € impe-
rioso tratar do que seja a cor preta. A exterioridade,
a aparéncia imediata, sensivel, visivel ao olho nio
sdo meros invo6lucros enganadores € mistifi-
cadores de verdades invisiveis e inacessiveis; ndo
ha descgnlinuidade entre percep¢do e conhe-
cimento *'. Vieira esposa um empiricismo adepto
do othar, da sensagdo, da materialidade.

18 Portanto, os que nio conhecem a Origem ndo poderiam ter fé. Cf. nota 11.

19 "Nome" e "nagdo" que nem por tudo isso deixam de contrastar com a "unidade” metropolitana. Além de estarem

inscritos nas paginas santas.

20 A fé aparece como universalmente abrangente e internamente distribuidora dos locais sociais.

21 E que ndo esquegamos da fisicalidade da propria palavra. Palavra quz ndo € s6 a do Evangelho ou da alocugio
parenética, mas que € instrumento usual no mundo mercantilista. Interlocugéo entre homens e homens ¢ entre
homens e coisas, definindo os espagos "descobertos”.A palavra é o tratado entre povos que s3o subjugados ou
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Qual a sua ideologia das cores? Quanto a preta,
ela tem

"(...) duas prerrogativas muito notaveis. A
primeira, que ela encobre melhor os defeitos, os
quais a branca manifesta e faz mais feios; a
segunda, que s ela ndo se deixa tingir de outra
cor, admitindo a branca a variedade de todas; €
bastavam sé estas duas virtudes para a cor preta vencer
e ainda envergonhar a branca” (id., t. 10, p.156).

O encobrimento de defeitos, ou seja, seu aspecto
externo, nao € visto negativamente nem invalidado
em qualquer sentido. A cor preta € original, man-
tém-se como “nasceu’, ndo admite misturas ou nu-
angas - 0 que, positivamente, agrada o Vieira
amante da maxima nitidez da pureza- -de-origem e
de uma taxinomia por contrastes 2 Finalmente,
aparece em nossa andlise outro tema caro 2 ideolo-
gia em estudo: a comparagdo, o confronto e 0
Julgamento.
E continua Vieira:

"Mas, das cores s6 os olhos podem ser juizes.
Vejamos o que eles julgam ou experimentam. Os
filésofos, buscando as propriedades radicais com
que se distinguem estas cores extremas, dizem,
que da cor preta é propria unir a vista, € da branca
disgrega-la e desuni-la. Por isso a brancura da
neve ofende e cega os olhos. E ndo € isto mesmo
o que com grande louvor dos pretos, € ndo menos
afronta dos brancos, se acha em uns e outros? Dos
pretos é tdo propria e natural a unido, que a todos
os que tém a mesma cor, chamam parentes, a
todos os que servem na mesma casa, chamam
parceiros, € a todos o que se embarcaram no

mesmo navio, chamam malungos B _E os bran-
cos? Nio basta andarem nove meses juntos no
mesmo ventre, como Jacd e Esad, para se ndo
aborrecerem, nem basta serem filhos do mesmo
pai e da mesma mae, com Caim e Abel, para se
n#o matarem. Que muito, logo, que sendo t3o des-
regrativa a cor branca, ndo caibam na mesma con-
gregagio os brancos com os pretos?” (id., ibidem).

H4 uma apologia da unifio, apanigio da cor preta
e, ipso facto, das pessoas pretas; as qualidades
fisicas/dticas das cores s3o as das pessoas que
delas sdo revestidos. A metédfora para Vieira tem
uma utilizacfio peculiarissima: compara realidades
concretas € ndo algo concreto com algo alusivo,
imaginado. E a magia do nimero um, desde sem-
pre cara ao Ocidente, se impde 2 fala do jesuita:
todos os pretos do mundo se chamam do mesmo
modo (como parentes, parceiros ou malungos) - €
chamar, nominar, é dar critério de realidade a
alguma coisa; os homens também dao ordem a seu
caos pelas palavras € quando conceituam per-
mitem uma graméitica de leitura do cosmos
Vieira acha que todos os pretos s30, na verdade,
um s6 preto porque Deus € tinico e seu miiltiplo é
a unidade *. E, depois de dar comparagdes € con-
trastes, Vieira faz seu habitual balango daquilo que
confrontou e o expde como o veredicto de um jul-
gamento. E a quem Vieira atribui a desunifio da
humanidade? Aos brancos, que, cOmo a neve - sua
irmé em propriedades Sticas/fisicas, portanto radicais
(profundas) - "ofendem e cegam os olhos" impedindo,
assim, a raziio, o entendimento, a oompreensao de
definitiva unido que deve, aqui como 14, reinar

Na lei de Deus, fala-se que os cordeiros que lhe
fossem oferecidos deveriam ser imaculados. E agora

firmam aliangas. E o contrato no mundo dos traficos diversos (inclusive o dos €sCcravos).

22 Taxinomia que nio esta apenas no mundo como algo exterior, j& que constitui uma das caracteristicas basilares
do préprio estilo do inaciano.

23 "Malungo" ¢ a lingua de uma das etnias, segundo REDINHA (1974), mais importantes em Angola (e no Brasil)
no século XVI. Segundo o Diciondrio Contemporaneo da Lingua Portuguesa (Rio, 1958), de CALDAS
AULETE, é "Nome com que se designavam reciprocamente 0s negros escravos, que, no mesmo navio, safam
da Africa". E, também: "Companheiro, Camarada". Aurélio BUARQUE DE HOLANDA, em seu Novo
Diciondrio da Lingua Prriuguesa (1975) repete estas duas acepgdes, somando-lhe outra: "Irmédo colago ou irmdo
de criagdo".

24 Cf. "A Lingua” Capitulo 4. In: BAETA NEVES, Luiz Felipe. op. cit.

25 Cf. ALTHUSSER sobre a nominagio do sujeito na ideologia religiosa (in 1974).

26 E notavel como Vieira salienta verdades/qualidades (aqui, da neve) para direcionar o discurso. Esta mesma neve
poderia ver suas virtualidades/virtudes destacadas em sentido diametralmente oposto, se fosse do interesse
vieiriano.
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Vieira nos d4 um magnifico exemplo de como
traduz a Biblia e a pde a servigo de seu dis-
curso respeitando rigorosamente ¥ a palavra de
que trata:

"E em que consistia o ser imaculado o cor-
deiro? Cuidam.muitos que consistia em ser extre-
mamente branco, que nem sinal nem mancha
alguma tivesse de preto. Mas n3o eram estas as
manchas ou maculas que Deus proibia. Nio
estava amancha na cor, sendo no corpo da vitima.
Se a inteireza natural do corpo do cordeiro ndo
tinha defeito ou deformidade alguma, ainda que
fosse em uma s6 unha, era imaculado. E quanto
a cor, ou fosse todo branco, ou todo preto, ou
branco com parte de preto, ou preto com parte de
branco, igualmente era aceito a Deus e digno de
seus altares: Immaculatus esse debebat, id est,
integer, et sine vitio corporis: poterat tamen esse
albus, niger, et habere maculas albas, vel nigras,
comenta o douto A Lapide” (id.:, p. 158).

E como se divide aquilo a que Vieira chama de
"nossa republica” (deve estar se referindo ao
Brasil, no caso) *?

"Consta esta grande repiblica de trés sortes
ou trés cores de gentes: brancos, pretos e pardos
(...) seguindo, porém, todos mais a diferenca das
cores que a unidade da profissio (fé religiosa - L.
F. B. N), ndo s nio vemos unidas em uma
irmandade, ou divididos em duas, mas totalmente
separados em trés" (id., p. 133).

E a culpa de tal situagio € de ambito humano e de
grave alcance ja que acarretou uma situagdo ‘nova’
ou inusitada: o surgimento de uma ’outra’ dentre
as classes de cor e uma total separagdo das mes-
mas. A culpa ndo ¢ igualmente repartida; hd um
principal responséavel na cor surgida:

"Os em que acho menos razdo sao os pardos,
porque ndo s6 separaram a irmandade, mas
mudaram o apelido 2 Os brancos € os pretos,
sendo cores extremas, conservaram o nome do
Rosirio, e os pardos, sendo cor meia entre as duas,
por mais se extremarem de ambas, deixado o do
Rosério, tomaram o de Guadalupe” (id. ibidem) >°.

E curiosa a importancia que Vieira d4 aos pardos;
eles teriam forca suficiente para separar aqueles
que, aqui, s3o elementos constituintes de uma ’ir-
mandade’. Para a ideologia vieiriana os pardos
teriam incorrido em dois ’erros’ graves. O primeiro
seria a propria indefini¢do de sua cor, que ndo €
extrema ¢ facilmente determindvel pela visdo
como as outras duas; € cambiante ¢ mesclada o
que, ja vimos, ndo € uma qualidade positiva no
discurso analisado. O segundo é o abandono de
seu cognome religioso (apelido): rompem com
uma tradi¢do, trocam por si Mesmos uma nomi-
nagio (e além do mais prestigiosa como a do
Rosério, por outra, como a de Guadalupe). Para
tanto, a razio seria sua cor "meia entre as duas”
extremas € que os levou a se "extremarem"
(palavra de sentido duplo precioso; no infinitivo:
apartar-se, distinguir) de ambas. As separacGes
entre 0os homens obedecem tanto a motivos de
ordem ético-religiosa quanto a razdes fisico-cor-
porais, estando ambas as causas em mutivel mas
permanente conexao.

Vieira segue falando desse incomodo fer-
tius recém-surgido. E ele procura encaixi-
lo em alguma de suas categorias aceitas,
para que a classificagdo do mundo ndo perca
a nitidez:

"Bem puderam os pardos agregar-se aos pretos
pela parte materna, segundo o texto geral: Partus
sequitur venirem, mas eu ndo quero senio que se
agregassem aos brancos, porque entre duas partes

27 Em complemento a nota imediatamente anterior o conhecimento linguistico - filoldgico e semdntico.
especialmente - € decisivo para a posigdo discursiva do sermonista porque ele tera que descobrir ‘tudo’ das
palavras mesmas que estdo escritas daquele modo n’Aquele Livro.

28 E interessante perceber que o discurso, neste momento, recobre toda a realidade histdrica brasileira. E de forma
‘afetuosa’ com "nossa" e "grande". Interessa-se, elogia ... e se integra.

29 Tudo aponta para uma sinonimia entre "mulato” e "pardo”, no texto. De todo modo, € til ressaltar que alguns
conquistadores e cronistas chamaram de pardos alguns nativos africanos nem pretos nem brancos que no eram.
necessériamente, o resultado mestigo destas duas "ragas” (cores). O mesmo ocorreu com a nominagio de algumas

tribos indigenas no Brasil. (Cf. GOULART, 1975).

30 Contrasta o prestigio da Senhora do Rosério com a de Guadalupe.
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iguais, o nome e a preferéncia deve ser da mais fraternidade de brancos e pretos. No sermio, a
nobre” (id.. p. 134). autoria da expulsdo se altera e se langa mao do

sentido duplo da palavra irmandade (de todos os
nobreza do branco é tdo forte que consegue  homens; do Rosério): "Excluidos assim, porque se

sobrepujar uma filiagio materna, o que nao é  quiserem excluir, os pardos, ficam s6 os brancos e

pouco para Vieira, adepto fervoroso e te6rico  pretos, cujas cores, ainda que extremas, se

freqiiente do poder e da graca da Mae de Deus e muito bem unir na mesma irmandade” (id., p. 135) ”
dos homens. Se aqui Vieira escancara sua real A igualdade dos homens é natural, assim como
preferéncia pelo branco e postula que o sentido da  sua unido; a histéria humana as perverteu, vimos.
necessdria aglutinagio dos pardos seja nesta di-  E Vieira nos expde a origem do homem ¢ a origem
recio, é importante notar que ele mantém o tom  das ragas tal como se deu no inicio dos tempos. E

‘igualitarista de seu discurso ao falar, também ex- o que vamos relatar ndo ¢, para a ideologia do

pressamente, em "duas partes iguais” n jesuita, a narrativa de uma ficgdo. Nio; tais eventos
efetivamente se passaram € ¢ papel do sermonista
ok ¢ o de anunciar (ou lembrar) seu desencadear.

A maior nobreza da cor branca poderia ser "Havendo Deus criado o primeiro homem,
comprovada pela natureza mesma. Apesar de pds-lhe por nome Adio, que quer dizer ruber:
dias e noites serem iguais - os primeiros brancos, vermelho, por ser esta a cor do barro do Campo
as segundas, pretas - em duragio temporal, o Damasceno, de que o formou (...) Mas, se o
espago de vinte e quatro horas foi, desde Deus, intento de Deus era formar-lhe o nome damesma
chamado de ’dia’. Dai, a meticulosa (e tortuosa, matéria de que continha formado, e a matéria era
muitas vezes, para nossos habitos mentais) o barro vermelho, por que lhe ndo deu nome de
16gica de Vieira o leva & comprovagao de uma barro, sendo o da cor, ruber? Porque no barro nio
igualdade "menor’ dos pretos, pares da noite . havia perigo de se desigualarem os homens, na

Os pardos (mulatos) sio portanto "expulsos’ da cor sim, porque uns haviam de ser de uma cor, e
fraternidade humana por Vieira em nome de uma outros de outra. E ndo quis Deus que aquela cor
31 Sobre o igualitarismo de Vieira, v. "O Poder”, Capitulo 4. In: BAETA NEVES, Luiz Felipe. op. cit.

32 Os pardos ndo seriam sendo o intersticio - a realidade movente e dificil de ser discernida - o lusco-fusco do
crepisculo ou da madrugada.
33 Nio se tem conhecimento histogrifico preciso da fundagdo das primeiras irmandades de negros na Bahia. O

certo é que ja estdo em funcionamento em 1685. H4 noticias das mesmas em outras regides mais cedo, isto €,
Rio de Janeiro (1639); Belém (1682). As irmandades compdem-se de africanos ladinos, crioulos e mulatos
separadamente. Esta discriminagdo se deve a sua organizagio em bases tribais.

As primeiras a surgir sio as confrarias do Rosério, compostas de negros oriundos de Angola, que s&o os mais
numerosos nas cidades. Portanto, em principio, sdo essencialmente urbanas: Além destas, ha a de Nossa Senhora
de Guadalupe (de mulatos) € a de Nossa Senhora da Conceigao dos pardos, na Bahia. O estatuto das irmandades
prevé, como acima, a afiliagéo tribal. Procuraram dar seguranga, conforto e auxilio mdtuo nas necessidades de
orfandade, viuvez e garantiam sepulturas gratuitas. Mesmo com a seleg@o etno-africana, alguns brancos detinham
cargo decisivo, o de tesoureiro. Isto comprovadamente, em Pernambuco. Os santos “pretos” que nomeiam estas
instituigdes de confrades sdo: Sta. Ifigénia, Sto. Elesbdo, Sto. Antonio de Catallagiona, Sta. Edwiges, Sto.
Antonio de Lourdes. Os geges tinham uma irmandade importante na Bahia que era a do Senhor da Redengdo
(1752). S3o Benedito, o charmado mouro siciliano, cuja morte ocorreu em 1589, s6 teve sua devogdo autorizada
pela Igreja em 1743, Isto retardou a inauguragdo de suas irmandades.

Apos o meado do século XVIIL, a destribalizagdo se verifica devido entre outras causas aos diversos caminhos
que a evolugio urbana passa a oferecer para a ascengo social. Diminuem gradativamente as organizagdes tribais
e passa a haver uma ‘mistura’ com as camadas pobres da cidade devido o aparecimento dos negros de ganho.
As confrarias elegiam ou confirmavam a escolha de reis do Congo, de juizes e juizas de Angola, de governadores
de nagdo, de capatazes, de companhias de trabalho e projetavam ascencionalmente seus membros na sociedade
colonial. Por outro lado, com seus festejos ruidosos e suas disputas étnicas eram um anteparo a outros tipos de
organizagio essencialmente mais desagregadoras, como os quilombos. Cf. CARNEIRO (1964),
ALBUQUERQUE (1981) e RODRIGUES (1976).
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fosse alguma das extremas, quais s3o a branca e
a preta, sendo outra cor meia € mista, que se
compusesse de ambas, qual € a vermelha, para
que na mesma mistura e unido da cor se unissem
também os homens de diversas cores, ainda que
fossem tio diversas como a branca e a preta. Por
isso no mesmo-nome de Addo lhe distinguiu
também Deus as terras, em que, segundo a quali-
dade de cada uma, se lhe haviam de variar as
cores. E adverténcia engenhosa de Santo
Agostinho, o qual notou que as quatro letras, de
que se compde o nome de Addo, s3o as mesmas
que no texto grego ddo principio as quatro partes
do mundo, Oriente, Ocidente, Setentrido, Meio-
dia. E, como os homens divididos pelas mesmas
quatro partes do mundo, os da Europa, os da
Africa, os da Asia e os da América, conforme os
diferentes climas, haviam de nascer de diferentes
cores, tragou a sabedoria do Sumo Artifice que,
assim como em todo nome de Adio: Ruber,
estava rubricada a memdria do Pai e sangue
comum de que descendiam, assim a cada letra do
mesmo nome respondessem os diversos climas
domundo que lhes haviam de variar as cores, para
que na variedade da cor se ndo perdesse a irman-
dade do sangue” (id., p. 157-158).

De inicio, a teoria das palavras. Deus poderia optar
para nominar o primeiro homem entre a matéria
com que o formara e a cor da mesma. A escolha
das palavras ¢ extremamente importante, porque
nelas se 1€ o mundo e o céu, e as palavras devem
se referir, devem ser um duplo, de coisas 3o con-
cretas como ela. E, como a origem, o nascimento,
a filiagdo tem um alto valor heuristico-sagrado, 0
nome Adao se faz da propria origem, fisica de seu
ser, havendo Deus optado pela cor do barro de que
o fez (o barro existe, tanto quanto o Campo Da-
masceno). E se Deus fez esta escolha, prossigamos
na decodificagdo das Sagradas Escrituras. Ele -
como quase sempre - teve razdes 'racionais’ e
inteligiveis para tanto. Essas razoes partem, € certo
de alguns a priori que ndo precisariam ser expli-
cados: a necessidade de unido humana; a determi-
nagio de que haveria ragas e ragas diferenciadas
pela cor. Deus opta pelo barro porque € matéria
irremediavelmente original ¢ imutdvel de todo e
qualquer homem; ¢ algo sagrado, fora de opgdes

34 Cf. nota 32.

humanas, o simbolo eterno de um mesmo nas-
cimento. Mas ao lado dessa op¢do por um signo
unico de origem, Deus optou também por nominar o
primeiro homem pela cor vermelha. Que € também
um signo de unido, mas de uma unido que seria 0
resultado final de uma mistura, composito de ele-
mentos extremos. Elementos que sio preto e branco,
homens e cores. E o resultado da mistura € uma cor
visualmente distinta das extremas (apesar de conté-
las); ndo € o indeterminado e impreciso pardo dos
mulatos...>.

kK%K

E Deus separou as terras do mundo para que em
cada uma delas morassem os homens, segundo
suas cores. Note-se a importancia da divisdo do
espaco, da matemdtica dispersdo dos seres na
geografia do mundo, a adequacdo perfeita de seres
e coisas, do amor a vértices polares. Esta € a
vontade de Deus, como também o € o mistério das
letras do nome de Adao como continente da terrae que
o engenho de Santo Agostinho decifrou: Adao € o
acrdstico do mundo, de cadaumade suas letras comega
a se escrever (a existir) uma das quatro pontas da
estrela: Oriente, Ocidente, Setentriio, Meio-dia. Em
grego *.

As partes do mundo correspondem também 0s
quatro nomes maiores da geografia de Vieira:
Europa, Africa, Asia e América. Li¢do de geo-
grafia fisica e de geografia humana. Tais pontos
cardeais tém suas peculiaridades individualizadoras
e, pois, climas diferentes aque se conformariam ragas
diferentes. Se tudo € designio da Divina Providéncia
¢ fundamental para a compreensdo da ideologia
vieiriana que se perceba o papel que a terra, o século,
a vida material, o cendrio do mundo humano as-
sumem. Nio se fala s6 em uma deterinagio etérea
de Deus; ndo, as cores, as matérias-primas, a geo-
grafia, o clima e mesmo a histéria participam do
processo de constru¢do da Verdade.

Mas os homens néio nasceram de cores diferen-
tes, no mundo: "Por espagos de dois mil anos
foram da mesma cor todos os homens, até que,
habitando as duas Etiépias os descendentes do
segundo filho de Noé, comegaram muitos deles a
ser pretos” (id., p. 158). A precisdo, a certeza na
precisdo dada pelos mimeros: dois mil anos, duas

35 N.B. como é rico o thesaurus do conhecimento sacralizado. Busca-se v grego (que, dizem estudiosos. Vieira ndo
conhecia praticamente...) para ‘resolver’.uma questao dificil.

Revista da SBHC, n. §, p. 3-20, 1992



Etidpias, segundo filho de Noé (¢ curioso perceber
como 08 mesmos nimeros se desdobram, se
repetem para mais de uma realidade; aqui, 2 a 2,
mas em outras passagens: 3 a 3, 4 a 4, etc), o
nascimento da segunda cor humana. A narrativa
biblica ¢ a narrativa da histéria humana; ndo ha
distin¢iio entre histéria ‘mitica’ e histéria ’cien-
tifica’ - e Vieira vai, assim, sem problemas te6ricos
“humanificando’ seu referencial **.

Ainda aqui ndo se fala dos demais habitantes
(ou "habitadores’) deste mundo. Vieira limita-se a
falar de brancos e pretos, ndo mencionando quais
as cores (quem sdo?) dos que vivem na Asia ¢ na
América. De qualquer modo, sdo todos oriundos
do mesmo sangue - € se v€ como € antiga a estreita
sinonimia entre sangue e raga.

"Digo que estima tanto o Filho de Deus os
pretos que. mil anos antes de tomar o nosso
sangue, deu aos pretos o seu (...) Esta é a origem
dos imperadores da Etiépia, mil anos, como dizia,
antes da Encarnagio do Filho de Deus (...)" (id..
p. 161-162).

A anterioridade cronoldgica € sinal altamente po-
sitivo, como se a sucessdo de nimeros que marca
arégua do tempo fosse se embebendo de divindade
a medida que fossem se aproximando da data da
criagdo do mundo, do nimero um, de Deus. A
primazia € uma dédiva divina e os pretos devem
estar atentos a isto, "(...) porque a Etiépia e os
etiopes seriam os primeiros, entre todos 0s gentios,
que receberiam a fé do verdadeiro Deus" (id., p.
163-164) 7 Atentos também devem ficar bran-
€Os € Cristaos, como os portugueses, que devem
mitigar seu orgulho de cor porque, comparada a
dos pretos, sua histéria tem uma quantidade de
anos desfavordveis ja que idolatra e desconhece-
dora de Cristo:

"E sendo. digam-me os mesmos portugue-
ses qual era a sua religido naquele tempo. e
muitos anos depois. O que se acha em pedras e
inscrigdes antigas € que dedicaram templo a
Otaviano Augusto, templo a Trajano e a todos
os deuses, templo a Isis, templo e estatuas a

Tibério e suamie Livia, templo e estituasaNero
e sua mae Agripina. E, quando os portugueses,
sem lhes fazerem as faces vermelhas nasuabran-
cura, reconheciamdivindadenestes monstrosde
ambigdo e de todos os vicios, os pretos nos seus
altares adoravam o verdadeiro Filho de Deus e a
verdadeiraMaedomesmo Filho". (id., p. 166).

O jogo de contrastes de Vieira € meio licido para
se chegar a uma conclusdo (juizo) do tema ex-
posto: aqui ndo h4 pretos € pretos... mas os pretos
que se distinguem dos brancos, a metonimia toma
o lugar da metéfora. O que, neste caso, € facilitado
pelo pensamento euro-céntrico de Vieira e pelo
conhecimento geografico da época: Africa e Etidpia
se confundem, a segunda € sindnimo da primeira, os
pretos s3o sindnimos entre si. Ndo ha distingdes
étnicas ou geograficas. Se ha o branco, ha o preto e,
na verdade, o segundo € o duplo de uma imagem
valorizada e normativa **.

KKk

A grande preocupagdo com a unidade humana
de Vieira volta-se para a situagdo terrena dos pre-
tos, para as-causas da desigualdade de vida entre
eles e seus irmaos brancos, para a disparidade de
fortuna entre eles. O ponto mais nitidamente an-
tagonizado das relagdes entre uns € outros € a
escraviddo dos pretos pelos brancos. Ela € vista antes
de tudo como um grande problema moral, ja que
expressdao de uma perversao histérica do Designio
Divino de uma paz natural entre irmaos na terra. A
escraviddo é um ato de forga e ndo de razdo.

A imoralidade da escraviddo comega antes
mesmo do trabalho dos pretos no campo. Comega
no proprio trafico de escravos e de imenso nimero
de escravos, no caso do Brasil: "Oh! trato desu-
mano, em que a mercancia sio homens! Oh! mer-
cancia diabdlica, em que os interesses se tiram das
almas alheias, e os riscos sdo das proprias!” (id., t.
11, p. 64). Tal comércio transgride duas vezes a
moral: a primeira, porque acarreta uma situagdo de
iniqiiidade; a segunda, porque h4, para o jesuita,
uma ética do préprio comércio que nido € obser-
vada. Assim, parece que o cddigo de comércio de

36 Cf. Capitulo L In: BAETA NEVS, Luiz Felipe. op. cit. sobre a realidade narrativa do Evangelho.

37 Otexto refere-se a "Etidpia“"como entidade Gnica ("Etidpia” e, bem entendido, seus filhos "etiopes”) ao se referir
aum local originario. Que, pela ‘sacralidade’ que abengoa (quase) toda origem, esconde que o préprio texto, em
outros trechos reconhece diferenciagdes internas e nominagdes peculiares ao falar das "nagdes” negras.

38 Duplo que parece servir de contraste de fundo destinado a realgar em plastico chiaroscuro, o branco
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Vieira € desrespeitado quando homens sio vendi-
dos e comprados e - pior - hd uma troca gravissima
que considera como matéria mercantil algo que ¢
do reino da natureza (divina) € ndo do da histéria:
a alma humana *. Nio tem, portanto, a critica
como objeto 0 comércio “em si’ nem, tampouco, 0
comércio enquanto drea de relagdes econdmicas
determinadas no século XVII europeu, etc. O
Mesmo parece acontecer com a critica do mesmo
quanto a escravidao (relagdes econdmicas agrarias
etc.). Seria, entretanto, errdneo considerar que
Vieira fala metafisicamente de uma abstracdo.
N3o, ele efetivamente observa o mundo (a histéria)
concreto dos homens - seu olhar aqui ndo € para
frutos de um imagindrio ’literario’. Apenas ele
reduz a histdria aquilo que a determina que € aaciomoral
do homem (aqui, face a seu semelhante) .

O sistema escravista, para Vieira, compoe-se
essencialmente de duas personagens, que sao os
atores histéricos em que se representa todo o
sistema. Seu esfor¢o serd o de demonstrar o grau
de afastamento da religiao de cada um dos dois e
propor alteragOes de pensamento ¢ conduta ca-
pazes de reescrever cristimente o mundo.

A poderosa imagistica vieiriana descreve assim a
dialética senhor-escravo no Brasil:

"Os senhores poucos. 0s escravos muitos; os
senhores rompendo galas. os escravos despidos e
nus: os senhores banqueteando, os escravos
perecendo a fome; os senhores nadando em ouro

e prata, os escravos carregados de ferros; os
senhores tratando-os como brutos, os escravos
adorando-os e temendo-os, como deuses; os
senhores em pé, apontando para o agoite, como
estatua da soberba e da tirania, os escravos pros-
trados com as mdos atadas para tras, como ima-
gens vilissimas da servidio e espetaculos da
extrema miséria” (id., p. 64-65).

A enumeragio de Vieira atinge as expressoes mais
fortes das disparidades existentes na colOnia.
Talvez, o mais importante confronto - porque or-
ganiza e sustenta ideologicamente os demais - seja
o que descreve a posigao ideolégica de um grupo
face ao outro: "(...) os senhores tratando-os como
brutos, os escravos adorando-os € temendo-os
como deuses (...)" *'. Os senhores acham que os
escravos ndo sdo exatamente "homens’, estando
muito mais préximos da animalidade; os escravos,
pelo contrario, abaixados, olham com subservién-
cia para o alto ¢ v€em um exacerbado oposto da
animalidade - a divindade. Na verdade, Vieira
parece prdximo a posi¢io dos senhores na medida
em que supde uma quietude € um deslumbramento
parvo e rastejante dos escravos, que também se
"maravilham’ de forma muito semelhante quando
Vieira descreve a chegada dos portugueses a
Etidpia levando o Cristo € a civilizagdo. O nar-
cisismo branco-europeu-cristdo ndo parece distan-
ciar muito Vieira dos senhores de escravos, neste
ponto. O que os distancia € a exibi¢io pecaminosa

39

40
41

Sobre a ‘criagdo da alma’, € importante recordar a posigo da psicologia dos conimbricenses. Estes. sempre, decisivos
para a histdria cultural portuguesa nos séculos X VI e XVII. Para eles, segundo ANDRADE (1982, p. 107): "E Deus
quem cria a alma racional, sempre que nasce um novo homem. Concordam com S3o Tomas. E por qué? Porque as
almas ndo podem derivar da matéria, como estd provado, nem os Anjos sio capazes de as criarem. Quern cria.
produz do nada. i. e., exclui qualquer coisa prévia - condigao incompativel com as causas segundas”.

Determinagdo humana que. repita-se, € possibilidade, determinada pelo designo divino

O que niio impediu que insurreigdes escravas e quilombos surgissem na Bahia jd em 1629. Um quilombo na
localidade do atual Rio Vermelho, Salvador, foi destruido por ordem do governo da Capitania em 1642, Suas
principais atividades eram assaltos as estradas, concomitante as saqueadoras de indios da regido. Em Itapicuru
- sertdo - foi extinto outro quilombo em 1636. Em 1640 a Camara da cidade de Salvador discutiu a destruigio
do quilombo préximo ao Rio Real. Sugeriu-se enviar uma tropa do tergo dos Henriques (soldados pretos) e de
um padre a fim de prometer-lhes liberdade. Esta mog@o foi rejeitada pois os membros da Camara preferiram
extingui-lo a fim de tirarem proveito da captura de homens aptos, mulheres e crias nascidos em liberdade, o que
valeria um razoavel botim possivel de ser trocado por riquezas com os senhores de terra interessados em rever
ou comprar novos escravos. Vale notar que o comércio negreiro estava em alta no exterior, além do que a capitania
da Bahia passava por uma crise econdmica na atividade agucareira devido a proximidade com a capitania de
Pernambuco. Esta, no momento as voltas com a ocupagio holandesa que mantinha o dominio do trifico
internacional. e a guerra contra os mercadores portugueses em Angola. A captura de quilombolas e ndo sé a paz
beneficiaria estas classes assim como os capities-do-Mato.

Entre 1629 e 1637 laudos com estas recomendagdes foram colocados em pratica. Entretanto, isto ndo impede a
proliteragdo dos quilombos em varias localidades da Bahia e Sergipe d’El Rei. V. PEDREIRA (1973).
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de empéfia e orgulho, por parte dos senhores, dessa
ideologia comum a ambos e 0s €XCessos pragmati-
cos, a superpotencializa¢do nos atos quotidianos
das relagdes entre dominadores e dominados *.

kkk

Mas seria apenas uma desgraga a sorte dos
escravos? Nio, eles sdo e serdo altamente compen-
sados se souberem compreender sua situagao de
vida terrena e o adequado comportamento que nela
devem ter para alcangar a eterna bem-aventuranca.
A tética de convencimento de Vieira levaem con-
sideragdo, a seu modo, a realidade conhecida de
seu auditério (dirige-se também a pretos, no trecho
que a seguir se transcreve de um sermao proferido
"na Bahia, 2 Innandade dos Pretos de um Engenho,
em dia de Sdo Jodo Evangelista. Ano de 1633™:

"(...) deveis dar infinitas gragas a Deus por vos
ter dado conhecimento de si, e por vos ter tirado
de vossas terras, onde vossos pais e vos vivieis
como gentios, e vos ter trazidos a esta, onde,
instruidos na fé, vivais como cristdos, e vos
salveis” (id., t. 9, p. 250).

O conhecimento de Deus ndo € um mero aperceber-
se da existéncia de uma realidade exterior e superior
aos homens; é um conhecimento - o conhecimento,
por exceléncia - da prépria pessoa, at¢ entao sem
identidade e sem nome na sintaxe terrena. Deus €
o0 doador do conhecimento ¢ o fez, na contingéncia
da hist6ria, por meio daqueles que escolheu. Por
outro lado, a gentilidade se liga a um lugar geo-
graficamente determinado e a uma filiagao. Os pais
foram gentios, e os filhos o foram, na Africa. Os
agentes divinos da transmigragdo dos pretos vém
de fora - de fora da Africa e dalinha de descendén-
cia familiar dos etiopes. Muito mais importante do
que o sofrimento enquanto escravos € a possibili-
dade agora aberta de salvagic em um "Céu sem
Cores". A fé religiosa € a determinante em ultima
instancia do mundo e domina, sem divida, todas
as dimensdes da experiéncia histérica. Os etiopes
devem, pois, agradecer por terem sido escolhidos,
dentre tantos, para receber a béngao de esperanga
de um encontro com Deus:

"Oh! Se a gente preta, tirada das brenhas da
sua Etidpia, e passada ao Brasil, conhecera bem
quanto deve a Deus ¢ a sua Santissima Mae por
este que pode parecer desterro, cativeiro e des-
graga, e ndo é sendo milagre, e grande milagre?"
(id., p. 253).

Ha uma homologia entre a selvageria e feidra das
brenhas da Etiépia e a gentilidade de seus habitan-
tes, diferente do Brasil cristio.

Aquilo que Vieira chama de transmigraggo dos
pretos é para ele um mistério divino. E - como
leitor qualificado e pregador do texto sagrado -
cabe-lhe decifrar o que pargce contraditério (Deus
permitindo a vit6ria da iniqiidade na terra). Como
Deus ndo erra, s30 0s homens que erram ao ver-
berar aos céus uma realidade que nao € sendo uma
enganosa, para os impacientes, capa da verdade. A
verdade real é que "(...) neste mesmo estado da
primeira transmigrago, que € a do cativeiro tem-
poral, vos estdo Deus e sua Santissima Mae dis-
pondo e preparando para (...) a liberdade eterna”
(id. t. 11, p. 70). Nota-se a relevancia que assume
a experiéncia humana no contexto social como
plausivel caminho para a salvagdo. A ideologia de
Vieira ndo postula um insulamento ou um afas-
tamento do mundo como formas unicas de um
viver terreno frutuoso. No; assim como o proprio
missiondrio se volta para 0 mundo - € todos 08
mundos que o mundo (Europa) ha tao pouco
descobriu - os homens ndo precisam se apartar do
século e suas vicissitudes. Qualquer estado de vida
¢ passivel de ser "apropriado’ cristimente: "Sabeis
qual € o estado do vosso cativeiro, se usardes bem
dos meios que ele traz consigo, sem acrescentardes
nenhum outro? E um estado no s6 de religido, mas
uma das religides mais austeras de toda a Igreja”
(id., p. 104). A questdo para o escravo € de entender
corretamente sua situag@o, sob pena ndo de perder
uma vida, mas também a segunda e eterna. Note-
se, ainda, a forma positiva com que € valorada a
austeridade, a possibilidade de existéncia de mais
de uma 'religiao’ ** dentro da Igreja (fato altamente
significativo se comparado 2 tradicio monolitica
com que ela sempre se viu ¢ foi vista - e isto
enunciado com as feridas da Reforma ainda aber-
tas e dolorosas) e, como sempre, a necessidade de
cotejar, medir para melhor julgar. E Vieira justi-
fica e detatha sua opinido acerca de tal religido: "

42 O que, aliss, poderia ser uma boa defini¢o para a definigio de"orgulho" para a ideologia do pecado Vieira.

43 Aqui, creio, como sindnimo de pritica efetiva.
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"(...) toda areligido tem fim e vocag@o, e graga
pariicular. A graga de vossa sdo agoites e castigos:
Haec est gratia apud Deus; a vocagdo ¢ a imi-
tagdo da paciéncia de Cristo: It hoc vocati estis,
quia et Christus passus est; e o fim é a heranga
eterna por prémio: Scientes quod accipietis re-
tributionem haereditatis. Domino Christo ser-
vite" (id., p. 105).

Os trechos em latim sdo da Biblia e tém a seguinte
tradugdo: "Isto é o que € agradavel diante de Deus”;
"Para isso € que vOs fostes chamados, posto que
Cristo padeceu também por nés"; "Sabendo que
recebereis o galardio da heranga. Servi a Cristo, o
Senhor", respectivamente “ A’ graca do sofri-
mento fisico-corporal € o pagamento antecipado
de um resgate: o resgate da alma que depois, para
sempre, niao sofrerd. Quanto A vocagdo, se a
histéria sagrada relata o padecimento de Cristo, a
tal cena primeira deve corresponder a segunda
cena que os pretos tém a ventura de poder re-ence-
nar no 'teatro do mundo’ (esta, expressao caris-
sima a Vieira porque permite a realizagio visual e

palpavel da repeti¢ao de uma cena modelar através -

do exercicio da imitagio) *. O fim, a recompensa

¢é algo que ndo € deste reino, nem deve aqui ser
aguardado; ha uma descontinuidade e, a0 mesmo
tempo, uma relagio estreita entre 0 dominio
sagrado e o dominio profano®.

E prossegue a teoria da escraviddo de Vieira,
agora com uma importante flexao em seu discurso:

"Sabei, pois, todos os que sois chamados
escravos, que ndo € escravo tudo o que sois. Todo
o homem € composto de corpo ¢ alma, mesmo o
que € e se chama escravo nao € todo homem,
sendo s6 a metade dele. (...) E qual € esta ametade
escrava e que tem senhor, ao qual € obrigada a
servir? Nio h divida que € a ametade mais vil, o
corpo. (...) a melhor parte do homem, que é a alma,
‘€ isenta de todo o dominio alheio, e ndo pode ser
cativa” (id., p. 72).

Vieira incorpora a seu universo ideol6gico a
distin¢ao bindmica entre corpo € alma que passa a
coexistir (sem dificuldade?) com as nogdes de

exterioridade como critério de verdade *’. E incor-
pora também as qualidades habitualmente citadas
de cada uma das partes resultantes de tdo clara
(aritmética) divisao. Passa a ser possivel falar com
maior sustentacdo tedrica contra a escravidao ter-
rena retirando-se de seu ambito... a melhor parte
do homem. E fundamental que se perceba aqui o
contexto historico onde (de onde) fala Vieira. O
que ele faz agora - e em seguida veremos como sua
posicdo se desdobra - ndo € uma sofisticada defesa
"objetiva’ da escraviddo diabolicamente escondida
em um cipoal de alegorias € citagdes, como gosta de
acreditar certa moralista ¢ metafisica ’ciéncia da
histéria’... Se € certo que ele ndo pregaaextingdo pura
¢ simples de toda escravidio, ndo € menos certo que
Vieira corrdi as bases de sustentagdo ideologica do
regime e diminui sua legitimidade j& que a teoria da
histéria, do poder etc. da época € vassala da teoria
cristd do mundo e, portanto, s¢ esta desbasta a drea
de legitimagdo do poder isto n3o pode ser conside-
rado como mera e irrelevante critica “subjetiva’ ao
colonialismo escravocrata de Espanha e Portugal.

A alma "ametade nobilissima”, pode contudo ser
cativa:

"Digo, pois, que também a vossa alma, como
as dos mais, pode ser cativa, ¢ quem a popde
cativar ndo s3o os vossos senhores nem mesmo
orei, nem outro algum poder humano, senio vés
mesmos, € por vossa livre vontade. (...) Mas o
mal e a miséria, que totalmente vos fard mise-
raveis, € que fazendo-vos a vossa fortuna cativos
s6 no corpo, v8s, muito por vossa vontade, ca-
tiveis também a alma” (id., p. 75-76).

A alma é, neste sentido, propriedade pessoal dos
individuos; ela é, pois, a-histérica, no sentido de
que n3o est4 atrelada a esta ou aquela contingéncia
do individuo. Este tem um poder absoluto dela, um
poder que pode usar a histéria adequadamente ou
ndo mas ndo € produto da histéria. Abrem-se as
portas para uma apropriagdo proficua, cristd, do
cativeiro pelos escravos. Estes s6 serdo totalmente
escravos se entregarem sua alma ao Diabo. Nessa
op¢do, haveria uma duplicagdo do infemo... € do
Diabo que teriam, entre seus imitadores terrenos,

44 O jesuita, como que acuado por uma realidade que ele recrimina, acaba por justifica-la, em certo sentido, talvez
sob a pressdo da visualidade da realidade que tanto respeita.

45 Que € um ‘exercicio real’ para a similitude (quanto ao divino), aspiragdo méaxima do humano

46 De que, certamente, a similitude (e o sacerddcio) sdo mediadores.
47 Cf. Capitulo I. In: BAETA NEVES, Luiz Felipe, op. cit. sobre a nogio de exterioridade.
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os senhores. (Vieira parece jamais chegar a nomi-
nar expressamente os senhores de escravos desta
colonia ibérica de ’diabos’, mas a 16gica de sua fala
¢ oimplicito em seu discurso permitem sem divida
aconclusio) ® Ea angustia de Vieira, do inicio do
sermdo citado "(...) ndo posso entender que Deus
que criou estes homens tanto 2 sua imagem e
semelhanga, como os demais, os predestinasse
para dois infernos, um nesta vida outro na outra”
(id., p. 66) deixa de existir a partir do momento em
que ele decifra concretamente o sagrado cripto-
grama e vé que os 'dois infernos’ ndo sdo uma
necessidade mas uma possibilidade regida por
uma disposigio pessoal do homem.

Aok k

A alma € objeto de uma venda, o comprador é
0 demdnio e o prego € o pecado; a didética de
Vieira langa mio de uma imagem mercantil bem
proxima do discurso do comércio escravista
tratando "profanamente’, ’prosaicamente’ o tema -
e evitando alusoes etéreas e celestiais. "A lei é
espiritual, porque ordena o que convém ao espirito
¢ & alma; o homem € camal, porque naturalmente
apetece 0 que pede a carne, o corpo” (id., p. 77).
Ambos, Deus ¢ 0 Demonio oferecem recompen-
sas. O primeiro dard, aos que na terra agirem
corretamente, o céu; o segundo fornece dadivas
imediatas e de acordo com o que lhe pedir o desejo
dos homens. Os homens devem, pois, estar atentos
a suas inclinagbes imediatas, proximas a carne € ao
Demonio. E curioso perceber que convivem na
ideologia de Vieira duas nogbes pelo menos
aparentemente antitéticas: a de uma natureza hu-
mana divina e a de uma natureza humana ’natu-
ralmente carnal’. E possivel que a ’carnalidade’
venha do pecado original que marcaria um ponto
de eterna tensdo entre as 'duas’ naturezas do
homem. Vieira langa méo de outra imagem mer-
cantil ao afirmar que a alma € objeto de um perma-
nente leildo, com lances dados por Deus € o
Demonio, por aqueles que querem por a alma 2
venda. O primeiro leildo foi o do 'Paraiso terreal’,
que resultou no pecado original. Se analisarmos a
posicdo de Vieira, podemos depreender que o
grande erro estaria no leildo mesmo j que a alma é do
dominio do sagrado e ndo pode ser colocada ’em
suspenso’ entre o sagradoe o profano. Inclusive porque

Vieirando parece confiar muito na possibilidade de uma
cofreta opgdo humana em um €aso como esse:

"Posta, pois, a alma como em leildo entre
Devs e o demonio, entre a lei e o pecado, que
faz a vontade e o livre alvedrio, que é o senhor
de todas as nossas agdes e resolugdes? Em vez
de receber o lango de Deus, aceita o do
demdnio (...}" (id., p. 77-78).

O préprio pdr em leildo ¢ uma espécie de
pecado original capaz de perturbar o arbitrio
humano que nio poderia ser considerado perma-
nentemente - € genericamente - corrupto e vol-
tado para o Mal: Se fosse assim, este mesmo
arbitrio ndo seria capaz de escolher Deus e,
como sd0 os homens que decidem sua sorte, nio
haveria crist3os.

E importante lembrar que para a escolha humana
entre 0 Bem e o Mal € indispensével que os homens
saibam que o Cristo existiu. A teoria jesuitico-mis-
sionéria acredita, portanto, que o homem ndo nasce
com o conhecimento de seu Salvador. O ceme do
projeto missiondrio nos novos mundos € o de levar
a0 gentio a possibilidade desse conhecimento. Quando
0 trabalho missionario € impedido ou dificultado por
outros homens - e homens supostamente cristios - aira
de Vieira se abate sobre eles (no caso, os que ele chama
de "régulos do nosso Reconcavo":

"E possivel que por acrescentar mais uma
braga de terra ao canavial, e meia tarefa mais ao
engenho em cada semana haveis de vender a
vossa alma ao diabo? Mas a vossa, jd que ¢ é,
vendei-lha, ou revendei-lha embora. Porém, as
dos vossos escravos, por que lhas haveis de ven-
der também, antepondo a sua salvagdo aos idolos
de ouro, que s3o os vossos malditos e sempre
malogrados interesses? Por isso os vossos escra-
vos ndo t€m doutrina, por isso vivem e morrem
sem sacramentos, € por isso, se lhes ndo proibis
a igreja, com sutileza de cobiga que s6 podia
inventar o diabo - para que o diga na frase do
vulgo - ndo quereis que vio a porta da igreja.
Consentis que os escravos € escravas andem em
pecado, e ndo lhes permitis que se casem, porque
dizeis que casados servem menos bem. (...) Pre-
valega o meu servigo ao servigo de Deus, € con-
tanto que os meus escravos me sirvam melhor,

48 Conclusdo a que certamente também chegaram os senhores, quanto a Vieira, € que a histéria de suas (de Vieira)

expulsdes do Brasil bem relata...
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vivam e morram em servigo do diabo. Espero eu
no mesmo Deus que terd misericérdia da sua
miséria e das suas almas; mas das vossas almas, ¢
desta vossa, que também € miséria, ndo tenho em
que fundar t3o boas esperangas” (id., p. 79-80).

Os Senhores exercem um anti-cristianismo
‘pritico’ embora se auto-nominem cristdos; im-
pedem - se niio a palavra de Deus - pelo menos a
confirmagdo ritual desta palavra, o signo de
béncdo ao diversos estados humanos que sao os
sacramentos, o que os leva, por exemplo, a luxuria.

ook k

A preocupagio especifica com o casamento nao
parece gratuita. Na verdade, fala do unico sacra-
mento que incide fortemente na estrutura do
sistema econdmico escravista que teria "apenas”
que mudar suas regras de reprodugio (sem tro-
cadilho) da mdo de obra, que nao seguiam, como
se sabe, as regras de reproducgio familiar (quer
*cristd’ ou ’etfope’). O pedido por realizagdo de
casamentos é inatendivel pelo sistema; mas de-
veria sé-lo j4 que maior do que este ¢ o Sistema
Divino cuja jurisdigio ndo pode ser invadida em
qualquer hipétese. Os senhores de escravos nio
respeitam pois o dominio do sagrado, da alma que
ndo pode ser atingida pela palavra do Senhor. Esta
confusio indébita de dominios, os senhores a prati-
cariam a partir do seu proprio nome ("senhor")
auto-proclamado, pomposo € propicio a ser con-
fundido com a nominagfo divina de Senhor. Tal
imprecisdo entre dominios (sagrado/profano) e
nominagdes (Senhor/senhor) ¢ intolerdvel para
uma taxinomia amante de contornos nitidos e de
uma ordem estabelecida das palavras e das coisas.

No julgamento de Vieira, os senhores estdo em
pior situagdo que 0s escravos porque conscientes de
seus pecados (cobiga, especialmente) e vendilhes de
suas almas. Mas os escravos ndo devein se permitir tal
erro; devem (atég desobedecer, sofrer e morrer parando
vender a alma *’. Para tanto, basta que reconhegam o
ambito dos poderes terreno e celeste e percebam sua
hierarquizagfo interna. Assim,

"Se o senhor mandasse ao escravo, ou qui-
sesse de escrava, coisa que ofenda gravemente a
alma e a consciéncia, assim como ele o ndo pode

querer nem mandar, assim o escravo € obrigado
a nao obedecer” (id., p. 80-81).

Nao poderia haver duas éticas; hd uma Etica no
interior da qual existe éticas subordinadas, como
a ética do trabalho. E como se ndio importasse
muito o tipo de trabalho (o tipo de ’relagdes de
produgdo’) e sim a forma que assume em cada um
deles a vida crist. E os ardis do Demonio. A Etica
esta fora da histéria mas ela deve observar cada
uma das formas de ética que surgem na histéria
humana; neste sentido, a Etica ndo € um discurso
bizantino, voltado para si mesmo, a-hist6rico. Pelo
contrério, ele é um instrumento terrivel de inter-
vengdo na histéria notadamente quando brandida
pelo pastor, fiscal sacralizado do mundo profano.

kKK

Qual o resultado da inspe¢ao do olhar do pastor
no universo de trabalho? Falando da vida dos
escravos nos engenhos -

"Ndo ha trabalho nem género de vida no
mundo mais parecido a Cruz e Paixéo de Cristo
que o vosso em um destes engenhos (...) Em um
engenho sois imitadores de Cristo crucificado:
Imitatoribus Christi crucifixi - porque padeceis
em um modo muito semelhante o que 0 mesmo
Senhor padeceu na sua cruz € em toda a sua
paixdo” (id... t. 9, p. 261).

Vieira faz uma descricdo minuciosa das semel-
hangas existentes entre a Paixdo e a vida dos
escravos - € as semelhangas incluem a existéncia
em ambas as cenas de canas, madeiros, noites
indormidas e dias sem descanso, fome, mal-
tratamento, ferros, prisdes, agoites, chagas, nomes
afrontosos. E Vieira consegue - sensacionalmente,
diga-se - encontrar uma cruz fisica nos engenhos,
para completar o quadro: "Torcular se chama o
vosso engenho, ou a vossa cruz, € a de Cristo, por
boca do mesmo, Cristo, se chamou também torcu-
lar: Torcular calcavi solus (Eu calquei o lagar
sozinho)" (id., p. 262). O sofrimento dos pretos €,
pois, imenso ji que se compara ao do préprio,
Cristo. Se eles se aperceberem disto, poderio
transformar tal sofrimento em martirio, ou seja,
dor benéfica porque capaz de levar aos Céus. Aos
quais se deve agradecer pela oportunidade que

49 Alma que nio pertence a César - nem aos que se imaginam na Colonia, em suas propriedades.
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deram, aos escravos, de re-encenar v capitulo 8o
importante da historia sagrada ¢ que teve como
primeiro protagonista o proprio Cristo.

Qual o lugar a quem mais perfettamente se asse-
melha o engenho, palco de tanta ignominia e iniqii-
dade? Sem divida, ao inferno. Sc virmos um,
estaremos vendo o outro. E Vieira nos di magnifica
descrigio, antoldgica de todos s pontos de visia, do
que chama de "doce infemo” (engenho) .

"E, verdadeiramiente, quem vir na escuriddo da
noite aquelas fomalhas tremendas perpetuamente
ardentes: as labaredas que estdo saindo a borbotdes
de cada uma, pelas duas bocas ou ventas por onde
respiram o incéndio; os etiopes ou ciclopes ba-
nhados em suor, o negros como arbustos. que
soministram a grossa ¢ dura matéria ao fogo, € os
forcados com que o revolvam e atigam; as caldeiras.
ou lagos ferventes, com os cachdes sempre batidos
¢ rebatidos, ja vomitando escumas, jad exalando
nuvens de vapores mais de calor que de fumo,
tornando-0s a chover para outra vez os exalar: o
ruido das rodas, das cadeias, da gente todada corda
mesma noite, trabalhando vivamente, e gemendo
tudo a0 mesmo tempo, sem momento de tréguas
nem de descanso; quem vir, enfim, toda a maquina
e aparato confuso e estrondoso daquela Babildnia,
nio poderé duvidar, ainda que tenha visto Etnas e
Vesiivios, que € uma semelhanga de infemo. Mas
se entre todo esse ruido, as vozes que se ouvirem
forem as do Rosério, orando e meditando os
mistérios dolorosos, todo esse inferno se convertera
em paraiso, o ruido em harmonia celestial, e os
homens, posto que pretos, em anjos” (id.. p. 270).

A exacerbagio imagistica, a impetuosidade de es-
tilo, 0 carater narrativo da pintura estdo a servigo
de umadescrigio doreal. De umarealidade terrivel
que deve ser vivida sabendo-se que a miséria de
hoje ndo ¢ va porque aqueles que aqui passaram
- pelo inferno nele ndo estardo na Eternidade. Os
senhores e ricos, pelo contrério, j4 gozaram na terra
o eventualmente merecido e ndo se deram conta
que a roda da fortuna da voltas s vezes completas
(Cf.id., t. 10, p. 173-175).

Hookk

A convicgdo *pessoal’ de Vieira a respeito dos
escravos irrompe claramente aqui: "Eu confesso

que ndo reconhego nos escravos geralmente (ais
virtudes, s quais se possa prometer uma segunda
fortuna tio notavel como esta (...)" (id., p. 179).
Vieira continua afirmando sempre a salvagdo
eterna dos escravos, s6 que gragas a misericordia
daMae de Deus. Vieira se permite uma ’confissao’
pessoal que provavelmente seria subscrita praze-
rosamente ndo s6 pelos senhores de escravos e
pelos ‘régulos’ mas, também, pelo comum dos
portugueses que nesta colonia viviam. E como se
o discurso erudito, teologicamente informado, de
Vieira cedesse momentancamente diante de uma
soma de elementos ideolégicos ndo-cultivados, de
Senso comunt.

De um senso comum mais proximo a teoria
econdmica de sua época-mais abstratas, portanto -
sdo algumas passagens de Vieira como: "Rei e
reino sem comércio, ou com o comércio desfavore-
cido, nunca ser4 opulento” (id., t. 9, p. 204), onde
se percebe a simbiose entre "Rei’ € 'reino’ como
atores econdmicos (e politicos) e a idéia de que a
riqueza vem principalmente de relacbes comer-
ciais favoréveis com o exterior. O exterior (nés,
inclusive - aCol6nia) Vieira o v&, como j4 foi dito,
segundo relagbes morais em cuja critica, contudo,
vemos uma anslise da economia e do poder. Por
exemplo: "Eles mandam e v0s servis; eles dormem
e vos velais; eles descansam e v6s trabalhais; eles
gozam o fruto de vosso trabalho, € o que vOs
colheis deles € um trabalho sobre outros” (id., p.
274). E compara os escravos a abelhas "As abelhas
fabricam o mel sum, mas ndo parasi” (id., ibidem).
Palavras que ndo estio distantes das definidoras do

‘conceito de alienagdo humana (econdmica,

politica, etc.) que tanto preocupou a filosofia
alemi no século XIX e, até hoje, embasa ideologi-
camente tantos discursos sobre a justi¢a social.

A economia tem, portanto, uma racionalidade.
Ela, inclusive, como os dois séculos anteriores
tinham mostrado, supde a existéncia de uma conta-
bilidade sem a qual seria impossivel gerir o mer-
cantilismo. Tal racionalidade, pelo menos para
Vieira, ndo est4 apenas em um ’plano estrutural’.
Pode ser vista mesma a um nivel de observagdo do
quotidiano, entre relagoes inter-individuais: "Por-
que a vaidade e apetites das mulheres, e as lar-
guezas e loucuras dos filhos, s3o uma das
principais causas por que os maridos € pais se
endividam no que ndo podem pagar e roubam 0
que ndo hdo de restituir” (id., p. 187). De saida,

50 Que se imagine a reagio do auditdrio diante do que se lerd
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estdo excluidos da analise os escravos € suas uma mistura de pecados (vaidade) e irrazao (lou-
familias - o que sequer € dito, mas "suposto’ pelo  curas). Ambos antagonicos ao homem e a racionali-
s6cio - centrismo da fala de Vieira. Em seguida,  dade, indbeis portanto, pelo sexo e pela idade, para
fala-se dos erros de mulheres e filhos, errosque sdo  a gestdo da economia e ... do poder.
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