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RESUMO - A peregrinagdo constituiu-se na mais importante caracteristica da devogdo
popular cristd da Europa medieval. E também numa maneira de conceber a vida humana
que merece maiores estudos do ponto de vista da histdria das idéias psicolégicas. No
Barroco brasileiro encontramos esta antiga tradicdo revisitada na obra de Alexandre

_de Gusmdo; pedagogo, administrador e asceta jesuita. Sua Histéria do Predestinado
Peregrino e seu Irm3o Precito (1682) narra uma peregrinagdo religiosa como uma alegoria
da experiéncia humana. De maneira peculiar, o autor sintetiza a Etica aristotélica na
perspectiva da segunda escoldstica. Gusmdo prescreve os comportamentos necessdrios,
isto é, os meios que devem ser tomados na jornada por este mundo afim de que se atinja a
verdade que conduziria o homem de volta & morada paterna. Assim, ele fornece aos
historiadores da ciéncia uma chave para entender o pensamento jesuitico do século XVII
acerca do homem e suas relacées sociais, com a natureza e com o divino.

ABSTRACT - The most important characteristic of popular Christian devotion in
European medieval times was pilgrimage. It is a way of thinking human life that deserves
to be studied specially by the Historians of the Psychological Ideas. On the Brazilian
culture of the seventeenth century we can see this old tradition reformulated by an emi-
nent Jesuit named Alexandre de Gusmdo. His Histéria do Predestinado Peregrino e seu
Irmio Precito (1682) is full of references on the religious tradition of the pilgrimage as an
allegory of the human experience. In a special way, the author articulates, in his story of
a pilgrimage, Aristotle’s Ethics viewed on the perspective of the new scholastic ideas.
Gusmdo shows how to behave during the journey in this world and the way to look for the
truth that brings man back to God'’s home. So he gives to Historians of the Science a key
to understand the Jesuit’s way of thinking man and his relationship with fellows, nature
and divinity on the seventeenth century.

A partida

Retomando tradigBes vivas tanto do judaismo quanto do mundo pag@o antigo, os cristdos comegaram
a peregrinar em niimero cada vez maior aos santudrios dos quais se esperavam iluminagdes espirituais e
gragas corporais. A peregrinagio tornou-se, entre os séculos IV e XV, a principal caracteristica da devogao

popular cristd (Cardini, 1993).
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Assim, profundamente relacionado com a histéria sagrada, o mundo cristao medieval acalentou a
convicgdo de representar a Nova Israel. Se a palavra “hebreu” significa precisamente “viajante”,
“caminhante” e se é certo que a P4scoa € a comemoragdo da Passagem do Anjo do Senhor e do comego
do éxodo de Isracl como regresso a Terra Prometida; sendo tudo isto certo, o cristdo medieval se manteve
profundamente tomado por sua consciéncia de peregrinus, de desterrado sobre esta terra (Cardini, 1989).

No entanto, seria esta consciéncia exclusiva do pensamento do medievo? Que desdobramentos tera
tido esta tradig@io na cultura dos séculos posteriores 4 Idade Média? Mais especificamente, esta concepgao
de homem teria chegado 2 cultura luso-brasileira e como? :

O pensamento medieval, ou ainda toda a ciéncia desenvolvida durante este longo periodo, constitui-
se no substrato para a consolidagdo seja da ciéncia moderna (Debus, 1996), seja da maneira moderna de
pensar e organizar a sociedade (Morse, 1988).

Nossa proposta é mostrar, dentro da perspectiva da Histéria das Idéias Psicolégicas, como esta
tradigdo tem seus reflexos na cultura barroca brasileira. Com isto em mente, nos propomos a investigar o
significado da imagem da vida humana como peregrinagdo na obra Histdria do Predestinado Peregrino
e seu Irmdo Precito, escrita em 1682 por Alexandre de Gusmao: pedagogo, asceta e administrador da
Companhia de Jesus'.

A Histéria do Predestinado Peregrino e seu Irmdo Precito € sua obra principal e enquadra-se na
categoria de novela: novela alegérica, porquanto a agdo se estrutura em células dramticas subseqiientes
e utiliza alegorias em vez de personagens reais (Moisés, 1983).

Alids, trata-se da primeira novela escrita no Brasil, de alto nivel estilistico, que consiste numa parébola:
dois irmios; Predestinado e Precito, abandonam o Egito em peregrinagio, porém cada qual seguindo seus
desejos e intengdes: Predestinado dirige-se a Jerusalém, passando por Belém, Nazaré, Betinia, Cafarnaum
e Bethel; e Precito peregrina A Babildnia das grandezas, percorrendo Bethavém, Samaria, Bethéron, Eden
¢ Babel.

A nossa discussio, por sua vez, centra-se no que esta obra pode contribuir para o conhecimento das
conceituagdes acerca da dinamica prépria da experiéncia humana, no perfodo histérico em que foram
elaboradas.

Quanto a abordagem metodoldgica do trabalho, voltando-se para o conhecimento abrangente e
rigoroso do documento e da realidade que este manifesta, a pesquisa estruturou-se em dois niveis: na
reconstituigdo hist6rica do conceito de peregrinagio proposto na obra - através da leiturae andlise de seu
contetido -, e na busca da compreensio do significado que a este conceito € dado pelo universo cultural
da época em que foi formulado pelo autor.

A peregrinacgiio

Em quanto nessa vida militamos, somos todos desterrados, ou como peregrinos, porque
auzentes de nossa patria, q he o Ceo, ou como desterrados della pello peccado de Adéo,
(...) O que nos importa, he caminhar para nossa patria, sabe[r] os caminhos, & procurar a
entrada, para o que nos servird de guia o exemplo da hist6ria, ou parabola seguinte (Gusmao,

1682, p.1).

Logo nas primeiras paginas, Alexandre de Gusmao descreve a condi¢do humana como de peregrino,
desterrado do reino do Céu, o que permeia toda sua novela.

1 E notério o papel fundamental da Companhia de Jesus na formagdo cultural do Brasil coldnia, o que faz de seu
pensamento uma fonte proficua para estudos em histéria das idéias psicolégicas na cultura luso-brasileira (Massimi,
1990).
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Para a compreensiio das matrizes desta concepgao, fez-se necessdrio um estudo sobre esta temdtica,
- suas significagbes e seu lugar na Hist6ria da Cultura Ocidental, bem como da tradi¢do histérica da
peregrinagdo propriamente dita no mundo medieval e renascentista.

Em primeiro lugar, adentraremos no universo literdrio onde, nos diversos periodos da Histéria, o
fabuloso, o mitico, o simbélico entrelagam-se e compdem o patrimdnio comum da humanidade?.

A Histéria do Predestinado Peregrino e seu Irmdo Precito, como anteriormente dito, € basicamente
alegérica forma amplamente utilizada na sociedade medieval. Na Idade Média o pensamento € a memdria
constitufam-se a partir de figuras. A prépria relagdo com as reliquias, por exemplo, caracterizava essa
necessidade de materializagio do universo religioso®.

Neste contexto, pode-se pensar a obra de Alexandre de Gusmio compartilhando de uma longa tradigéo
que remonta, inclusive, & produgdo literdria de Dante Alighieri.

Na Divina Comédia a realidade é a evidéncia concreta a0 mesmo tempo que antecipa uma outra
realidade superior, ultraterrena (Squarotti,1989). Ela conta a histéria do desenvolvimento ¢ salvagdo de um
homem, Dante, ¢ através dela, uma histéria figurativa da salvagdo da humanidade em geral (Auerbach,1970).

Portanto, guardadas as devidas dimensdes e importéncias histéricas, culturais e artisticas, bem como
seu distanciamento temporal as duas obras apresentam algumas semelhangas. Embora as personagens de
Gusmdo sejam puramente alegéricas, ele relata o desenvolvimento e a salvagdo de um homem,
“Predestinado Peregrino”, usando como contraponto - dai sua peculiaridade na Histéria da Literatura
(Moisés, op. cit.) - a histéria de condenagfo de seu irmdo “Precito”.

Assim, como Dante, Gusmio fornece um roteiro de salvagfio da humanidade, ou seja, uma dramatizagio
do projeto cat6lico de salvagdo da alma.

Vale lembrar que a Europa dos séculos XI-XV estava impregnada pela religido que estruturava o
modelo de vida individual e social e pela teologia que estabelecia as bases do conhecimento sobre homem
e a natureza (Le Goff, 1989).

O mesmo Le Goff aponta que o homem na concepgdo da teologia medieval estava profundamente
envolvido na luta do bem contra o mal, sua alma constituia-se num campo de batalha de anjos e demonios
- psicomagquia -, e ceder ou resistir ao pecado é algo que competia a este homem. Com efeito, o fato de ser
dotado de alma racional lhe permite reconhecer o significado e o valor da realidade e devido ao livre
arbftrio pode decidir sobre os rumos a seguir na vida (Boehner & Gilson, 1982).

E dessa concepgio que nascem duas visdes de homem que se fundem: a do homo viator e do
penitente. O homem tendo sido expulso do parafso marcha em busca da vida eterna e procura através da
peniténcia o meio de assegurar a sua salvagdo. Portanto, para aqueles que ndo haviam se recolhido nos
mosteiros, a peregrinagdo oferecia um caminho alternativo de reconciliagdo com Deus.

No domfnio religioso, esta jornada assume uma conotagao espiritual quando aproxima-se de uma
oferenda a Deus, como Jesus na Cruz. O peregrino é um viajante de devogao que renuncia ao conforto e
ao convivio familiar para langar-se na humildade e no anonimato sob apenas o olhar de Deus (Du
Jourdin,1991).

Do ponto de vista social, o peregrino configurou-se num agente de transformagdes no mundo medi-
eval. Ele difundia noticias, idéias e promovia a integragdo continental®.

2 Entre as primeiras obras em que comparece a imagem da vida humana como peregrinagdo encontra-se o De Animae
Exilio et Patria de Honério de Ratisbona (m.1150). Nele as diversas etapas da vida humana sdo descritas como uma

viagem através de dez diferentes cidades (Schipperges, 1988).

3 Sobre a questfio da alegoria, e a histéria de seu uso, o trabalho de J. A. Hansen € uma referéncia obrigatéria: Alegoria.
Construgio e Interpretagdo da metdfora. No conhecimento da realidade natural, por exemplo, era muito comum o uso
de alegorias. Segundo Crombie (1988), o século XII mostra muitos indicios de que as observagdes da natureza seguiam o
padrdo alegérico, ou seja, tensionavam mostrar que o visfvel € apenas um sinal de uma realidade mais profunda.

4 Segundo Cardini (1993) o lugar privilegiado das peregrinagdes era Jerusalém, mas especialmente a partir do século VIl a
viagem além-mar conhecera uma forte rarefagdo, enquanto que, ao contrédrio, foram crescendo em fama e em honra os
santudrios localizados no Ocidente: como o santudrio dos francos em Tours, Santiago de Compostela na peninsula
ibérica, York e Canterbury, lugares sagrados por exceléncia na Inglaterra, provocando um intenso trénsito interno na

Europa.
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Em suma, podemos reconhecer como uma forte marca cultural e espiritual da Idade Média a viagem
como metéfora da vida, necessidade existencial, realizagdo do homem. Essa metdfora reaparece, de forma
particular, na novela de Gusméo, de fato oferecendo uma possibilidade de entender essa tradigfo, revisitada
em uma obra da literatura brasileira do século XVIL

Porém, para abordar a articulagio do conceito medieval de peregrinagéo e o elaborado por Gusmio faz-
se necessério entender o sentido que a peregrinago assume no pensamento de Igndcio de Loyola e de
seus seguidores e o contexto cultural mais amplo dos séculos XVIe XVIL

A peregrinagio religiosa tem um lugar especial na vida do fundador da Companhia de Jesus. Sua
prépria histéria pessoal é uma fonte para a compreensdo da conotacdo que assume a peregrinagio

religiosa enquanto forma de entendimento da alma humana na mentalidade do século XVI e na cultura

ibérica, incluindo a Luso-brasileira.

O modelo de cristdo da época de Loyola conjuga o ideal medieval de cavaleiro com o subjetivismo
difundido pelos humanistas e renascentistas (Mateo,1991).Trata-se de um novo cavaleiro cujos inimigos
s30 os impedimentos para se exercer a cristandade de um modo perfeito®.

A partir de entfio a luta torna-se interna, espiritual. Vide o proprio titulo da obra de Loyola que sem
divida é a grande referéncia de Gusmao: Exercicios Espirituais para o homem vencer a si mesmo e
ordenar a prépria vida, sem se determinar por nenhuma afei¢do desordenada (Loyola, 1548).

Com isso, pode-se refletir acerca da correspondéncia entre a espiritualidade ignaciana e o ideal de
peregrino da Idade Média. Os homens do tempo de Loyola langavam-se, como seus antepassados, em
infatigdveis jornadas. No entanto, os rumos tomados pelo jesuita possuem influéncia de uma geragéo
fortemente marcada pela sublimagio de seus ideais.

Ele nasceu no tempo das descobertas, das empresas nas Indias, das grandes conquistas ultramarinas.
Mas seu sonho é da conquista espiritual das almas, por isso Du Jourdin (op. cit.) o chama de 0 “Colombo
daespiritualidade missiondria”. A Jerusalém a que se peregrinaéal erusalém Celeste, o0 que marcadamente
também aparece na novela de Gusmao.

Ainda sob forte influéncia da tradigo humanista, o barroco é a idade em que o moralismo expande-se.
Moralismo entendido como a tendéncia a insistir no esforgo pessoal, na luta contra os defeitos e inclinagdes
naturais mediante o exercicio metodizado das virtudes morais.

Floresce, portanto, toda uma literatura moral, ou seja, uma tradi¢do literdria que sem esquecer 0s meios
sobrenaturais da vida cristd concede preponderancia ao empenho pessoal de santificagéo, codificando
formulérios adaptados a toda classe de estados, oficios, profissdes e pessoas.

Sem diivida, a énfase no tema moral advém do espirito da Contra-Reforma que incentivou uma agéo
mais profunda sobre as almas sobretudo no tribunal da peniténcia. Para tanto, fez-se necessdrio a criagéo
de novos géneros de escritos morais jé que os tradicionais manuais do confessor ndo satisfaziam esta
demanda, a0 mesmo tempo que tratados mais eruditos fugiam ao propésito (Hiring,1964).

Vale ainda frisar que a obra de Gusmao compartilha dos padroes formais da produgéo teolégica do seu
perfodo. Foram produzidos vdrios tratados teérico-doutrinais e, paralelamente, escritos de carater mais
prético. Entretanto, ocorre uma predominéncia da literatura pritica sobre a literatura teérica (Del
Carmen,1969). A visdo dinimica, cronolégica, do itinerdrio espiritual que aparece no Predestinado
Peregrino é tipica dos escritos de ordem pratica.

Isto fica evidente no préprio fato de Gusmio oferecer uma alegoria que apresente 0s dois caminhos
divergentes, didaticamente expostos, constituindo-se num “roteiro de vida” para a salvagdo - “...terd
este livrinho como hum roteiro de vida, ou morte sempiterna para que conforme & elle governe seus
passos, & vendoo ndo tenha escuza, se se perder.” (Idem, p-2).

5 Conforme Blecua (1991), pode-se destacar trés diferentes etapas na trajetéria cavalaresca de Ignacio de Loyola. Para
efeito didético: cavalaria mundana, cavalaria cristd e cavalaria “ao divino”. Ele passa de “gentil hombre cortejano”,
fervente leitor de livros de cavalaria a cavaleiro ao divino. Ou seja, sua trajetéria € similar a algumas das metamorfoses
literdrias de sua época. Du Jourdin (1991) também descreve o itinerdrio ignaciano a partir de trés registros complementares
e ascendentes: a honra cavalaresca, a busca do saber universal e sobretudo, um temor ardente a Deus.

Revista da SBHC, n. 17, p. 71-80, 1997
. 74



Como bem antecipa o seu subtitulo - Em a qual de baxo de huma misterioza parabola se descreve o
sucesso feliz, do que se ha de salvar, & infeliz sorte do que ha de se condenar (Gusméo, 1685) - a questdo
da salvag#o ¢ central na obra, prova de sua inserg@o no pensamento oficial da Companhia de Jesus.

As escolas européias de Teologia foram agitadas no século XVII pela controvérsia decorrente da
questdo de Auxiliis que apesar de ndo ter tido 0 mesmo vulto no Brasil ndo deixou de produzir algum
reflexo. Tal questdio pertence 2 Teologia na medida em que indaga que auxilios ou gragas sobrenaturais
necessita 0 homem para salvar-se. No entanto, também constitui-se numa questéo filoséfica por tratar de
um conceito de liberdade em relagdo com a graga (Leite, 1949).

Nos colégios dos Jesuitas, em meio as controvérsias, Sdo Tomds ficou sendo o mestre de Teologia,
reinterpretado por Francisco Sodrez e Luiz de Molina, cunhadores da chamada neo-escoldstica. Tais
autores defendiam que a efic4cia universal da graga é concilidvel com o livre arbitrio do homem e, portanto,
teorizavam o caminho moral a ser seguido®.

Quanto a estaquestio, Loyola & bastante claro: “Pode-se com certeza falar da fé e da graga, mediante
o auxflio divino, para maior louvor de sua divina Majestade, mas néo de tal forma nem por tais modos (...)
que as obras e o livre-arbitrio sejam prejudicados ou mesmo negados.” (Loyola, op. Cit., p.193).

Gusmio est4 em concorddncia com a ortodoxia de sua ordem, o que se pode ver na Histéria de
Predestinado Peregrino e seu irmdo Precito € no conjunto mais amplo de sua obra, sempre voltada para
a educagfio cristd e para a prescrigdo de “exercicios das poténcias da alma”.

No entanto, o termo predestinagdo, presente até no nome do seu protagonista, € bastante delicado na
medida em que pode remeter as idéias da Reforma.

O préprio Loyola adverte, nos Exercicios Espirituais, que o seu uso deve ser muito cauteloso para
que nfio dé margem a interpretagdes equivocadas. O erro mais temido € que os fiéis pensem que estando
seu futuro previamente determinado, seja prescindivel a dedicagdo as obras que conduzem 2 salvacgio e
a0 proveito espiritual de suas almas.

Outro influente jesuita, Padre Ant6nio Vieira, qualifica o termo predestinagdo como embaragado e
escabroso. Porém, ele a define exatamente como o seu contemporineo Alexandre de Gusmao:

“Quereis saber se sois predestinado e vos predestinou Deus, véde se guardaes ou néo
guardaes os seus mandamentos. Se guardaes os mandamentos de Deus, e perseverardes
na guarda d’elles, sois predestinado, € se néo os guardaes, ou deixardes de os guardar, sois
precito. Notae as palavras do mesmo Christo: Sib is ad vitam ingredi: Se vos quereis salvar:
logo na vossa vontade estd o salvarmo-nos, ou ndo. D’aqui se colhe que a predestinagdo
foi, praevisis meritis, com previsao das nossas obras.” (Vieira, [s.d.], vol. IX, p.276-277).

Assim, apesar de seus personagens principais chamarem-se “Predestinado” e “Precito”, a obra em
questfio € estruturada como um manual para a salvagio, demonstrando claramente sua posigio teolégica.
“Predestinados sdo aqueles que caminham pelo caminho dos mandamentos de Deus” (Gusmao, 1685,
p.124).

O que faz de “Predestinado” alguém cujo destino € a salvagdo sdo suas escolhas durante o caminho
de sua vida. E, inclusive, a influéncia de sua esposa “Razio” e de seus filhos “Bom desejo” e “Reta

- Intengdo”, que estudam na escola da verdade.

6 O termo segunda escoldstica teria sido formulado por C. Giacon (1944-1950). Sobre o alcance deste movimento Leite
(1949, p.219) nos informa que “a base do ensino de Filosofia nas escolas do século XVI era Aristételes, através de S.
Tomés, e em patticular do movimento de interpretaglio e exegese, oriundo das Universidades de Coimbra e Evora. Pedro
da Fonseca criou a “Ciéncia Média”, que Luiz de Molina celebrizou no livro Concordia; e outros Mestres ilustraram as
duas Universidades, um dos quais o P. Francisco Sodrez, Granatense, o “Doctor Eximius”; e ainda outros mestres do
Colégio das Artes de Coimbra organizaram o famoso “Cursus Conimbrisensis”, sem par na cultura portuguesa, como
esforgo e obra dé conjunto.” Como outra referéncia acerca da importincia do neo-tomismo na fundagfio do pensamento
moderno ver Skinner, 1996.
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Da mesma forma, “Precito” tem seu fim na Babil6nia devido ao seu casamento com “Pré6pria Vontade”
e sua familia: “Mau desejo” e “Torta Intengdo”. “Precito” ndo segue o caminho orientado pelos preceitos
da teologia moral, e por conseguinte, consuma-se seu destino de condenagfio eterna.

Com efeito, a novela repropde o itinerdrio dos exercicios espirituais inacianos, aqui organizados na
forma de um roteiro de viagem a Jerusalém. Aquele que segue a verdade busca a salvagéo através do
caminho da virtude, tendo como fim o retorno & morada paterna, ao passo que, aquele que sucumbe 2
mentira do mundo terreno em fungio de sua prépria vontade tem como destino a condenagio eterna’.

Ao prosseguirmos na busca das matrizes filoséficas e teolégicas da estéria de Gusmao deparamo-nos
com uma clara influéncia da filosofia neo-escoléstica, desenvolvida primeiro por dominicanos e
posteriormente assumida pelos jesuitas como a maior referéncia do pensamento de sua Companhia.

Especificamente, esta fundamenta-se na elaboragio de uma sintese mais dificil do que a realizada por
Sdo Tomds na Idade Média. Da mesma forma que Sdo Tomds teria assimilado a filosofia aristotélico-drabe
ao cristianismo, compondo um intrincado entre filosofia e teologia, os filésofos e te6logos ibéricos
langaram-se no desafio de formular o problema fundamental do homem moderno sem romper com o
substrato medieval®,

Dos textos aristotélicos retomados por Sdo Tomds, o privilegiado & sua Etica & Nicomacos que ainda
recebe uma nova leitura pelos comentadores conimbricenses.

A questio central reside no fato de que os Conimbricenses (Gois, 1591), tal como Sdo Tomd4s, aceitam
adoutrina da virtude como meio termo adquirido por via da repeti¢do de hébitos nobilitantes. Mantém-se,
portanto, o estatuto da razdo enquanto principio orientador de um bem viver. E conseqiientemente,
enfatizam o papel determinante que a razao e o intelecto desempenham na vida de um homem que aspira
a Gléria eterna.

Alexandre de Gusmdio, ao longo da Histdria do Predestinado Peregrino, também desenvolve uma
conceituagdo sobre o papel que arazio desempenha na vida humana e na salvagio do homem, reeditando
a ética tomista de maneira particularmente didatica com o uso do recurso da alegoria.

De inicio, isto se evidencia no fato de que “Predestinado Peregrino” € casado com a “Razio” e vive
conforme sua esposa, que possui olhos de lince. Enquanto que * Precito” € casado com “Pr6pria Vontade”,
cega e afeita ao seu apetite, e segue tudo que a esposa lhe diz.

Aqui est4 evidente que o uso da razio é uma condigfo para atingir a exceléncia moral, j4 que trata-se
de Predestinado aquele que vai obté-la. Vé-se nos nomes de seus filhos, (Bom desejo € Reta Intengdo), em
contraposi¢do com os filhos de Precito, (Mau desejo e Torta Intengdo), como a razdo deve prevalecer
naquele que é moderado e continente, ndo se deixando levar pelas paixdes®.

A educagio e o exercicio dos bons hdbitos mostram-se determinantes para a formagdo do homem

equilibrado e virtuoso.

7 Padre Ant6nio Vieira também aborda a temdtica da peregrinagdo, de maneira inaciana, em virios de seus célebres
sermdes. Em um sermiio de glorificagiio a Sdo Francisco Xavier, Vieira define os destinos do predestinado e do precito
tal como Gusmao: Sapiens peregrinatur, stultus exulat (v. XIV, p.7). Cabe ainda frisar que Gusmio dedica sua novela ao
mesmo aclamado peregrino € pregador do Oriente, o também jesuita S. Francisco Xavier.

8 Conforme B. H. Domingues, “ndo se tratava mais simplesmente de como ganhar o céu, ou do alcance da liberdade
humana, ou das bases da concérdia e sim da busca de um principio ontolégico do qual pudesse resultar o restante. Ao
acercar-se o momento crucial da crise histérica e filoséfica, 0 homem tinha que se decidir a saber o que era “ser”, em
dltima insténcia”. (1996, p.74).

9 Sobre a teoria das paixdes no pensamento jesuitico, especificamente na oratéria do padre Anténio Vieira, ver Pécora
(1990). Segundo o autor, Vieira “coloca em confronto o desejo natural com o que ele chama de “apetite”, o resultado
j4 de operagdes deformantes da natureza conduzidas pelos. seres. Descrito como “apetite”, ndo € o desejo natural de ser,
mas sua deformagio em “tentagdio”, que € trazida ao primeiro plano. O desejo, ai, deixa de afirmar-se como ponto de
fortalecimento anal6gico do Ser Primeiro, para tornar-se “paixdo” e, como tal, autocentrada ¢ indiferente a toda
relagio que defina sua substancial dependéncia do Ser.”(p.400).E desta maneira que Gusmdo opde paixdio e razfio, sendo
a razdio orientadora do desejo de ser, como veremos no decorrer da andlise de sua novela.
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“Amava Predestinado a Precito como a irméo, sendo que era delle muitas vezes murmurado,
& nido poucas perseguido; s6 com sua cunhada se ndo corria, nem permettia, que seos
filhos tivessem com ella communicagio, perque sabia de quanto dano era criaremse os
filhos de sua primeira idade com Vontade Propria. Erdo os filhos de Predestinado mui bem
criados, como filhos da Rezio; erdo os filhos de Precito mui mal doutrinados, como filhos
da Vontade, por isso ndo combinavio, & muitas vezes contendido.” (Gusmaio, 1685, p.4)

Na segunda parte da obra, quando Gusmao narra o caminho de Precito em diregdo a Babil6nia e sua
conseqiiente condenagdo, o autor frisa, mais uma vez, as conseqiiéncias da subordinagfo a prépria
vontade dissociada do dominio da razao.

“Chegaram estas novas a seo Irmao Predestinado, de quam desencaminhado hia seo amado
irmam, & com as lagrimas nos olhos, dizem, que exclamara desta sorte. Oh Vontade Propria,
que assim nos precipitas! De ti nos vem todo o mal, & de ti a perdigam! Nunca Precito meo
irmao se perdera, se contigo se nam cazara. Quam errado andaste, 6 desencaminhado
Irmam, em seguir os impulsos da Vontade, & nam os passos da rezam! Oh filhos de Precito,
quam malcriados sois 4 Vontade, & quam mal aventurados sereis! (idem, p.12).

O papel darazio € central na antropologia de Gusmio. Ela pode, através da reta intengéo, purificar o
entendimento e conduzi-lo 4 contemplagio da verdade divina. Ao visitar os bairros e as fontes de Bethel,
“Predestinado Peregrino” depara-se com a fonte do Entendimento e a da Vontade, mas percebe que ambas
podem ser poluidas: o Entendimento pelos maus ditames e a Vontade pelos maus afetos.

Predestinado pergunta, entfio, s mestras ali presentes, como manter tais fontes limpas. Ele obtém,
como resposta, que deixe as fontes aos cuidados de sua esposa “Razdo” e seus dois filhos “Bom Desejo”
e “Reta Inteng@o”, pois estes saberdo evitar que o entendimento seja perturbado com ditames depravados
ou doutrinas diferentes da cristd, ou que a vontade se perca em afetos deformados de nossas paixdes.
Eles; “Razdo”, “Bom Desejo” e “Reta Intengdo”, tem o poder de fazer com que o entendimento acerte com

a verdade e a vontade com o bem. Eis o remédio proposto:

“Primeiramente Rezam pello meyo de sua filha Recta Intengam terd cuidado de purificar, ou
intencionar bem a Entendimento, procurando ter sempre diante a summa verdade, que he
Deos; & logo por meyo de seu filho Bom Dezejo terd cuidado de ordenar bem a vontade;
procurando ter sempre por objeto a summa bondade, que he o mesmo Deos. Porque quando
tudo se governar por Rezam com Dezejo Sancto, & Intengdo Recta, correrd pura a agoa
desta fonte, & por conseguinte a terra de nossa alma, & de nosso coragam estard sempre

limpa.”(ibidem, p.269).

A peregrinagio implica em escolhas de caminhos, assim como a vida também oferece alternativas de
atitudes. Gusmao aponta que o caminho pode ser 0 mesmo, a eternidade, mas néio sdo os mesmos atalhos
e, portanto, sdo também distintas as san¢Ges. Mais uma vez, aparece o papel da razéo na escolha do atalho
certo, na busca da verdade.

“Na ultima jornada de suas peregrinagdes ji aos nossos peregrinos; & se bem ambos
caminharfo pello mesmo caminho da Eternidade, ndo fordo poré pellos mesmos atalhos
ambos; porque como Predestinado seguio sempre em tudo os passos da Rezam, & Precito
de Propria Vontade, Predestinado tomou pelo atalho da vida, & Precito pello da morte

eterna.”(ibid, p.308).

As escolhas de “Predestinado” e “Precito” remetem também & doutrina de Santo Agostinho, sobretudo

suas idéias expostas em Cidade de Deus: Os que amam as coisas temporais, pode-se dizer, os Precitos,
formam a cidade do demoénio € 0s que se unem por amor a Deus na caridade, Predestinados Peregrinos,

sdo admitidos na cidade celeste.
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A doutrina agostiniana afirma que a tarefa moral do homem resume-se na execugo fiel da ordem das
normas eternas. E a questiio central da moralidade é a dareta escolha das coisas a serem amadas, ou seja,
querer o que é apto a conduzir-nos a Deus. Deve-se lembrar que a vontade nem sempre est4 voltada para
o bem, mas nio se pode gozar de liberdade enquanto néo nos desvencilharmos dos obstdculos oriundos
da culpa original e do pecado pessoal (Boehner & Gilson, 1982).

H4 duas maneiras de nos relacionarmos com as coisas temporais e terrenas: tomando-as como o todo
ou as referindo a uma ordem transcendente e ultraterrena, ou seja a paz eterna e divina. Os que amam as
coisas temporais formam o Estado terreno ou Cidade do Demdnio, a0 passo que 0s que se unem por amor
a Deus na caridade constituem o Estado de Deus ou Cidade celeste'.

Pode-se pensar que se trata de uma escolha entre o mundo terreno e suas paixdes ou a vida cristd que
encontra seu significado no amor a Deus, vidas que levam a condenag@o ou A salvagdo eternas, caminhos
tomados pelas personagens centrais de Gusma@o.

Esta idéia est4 presente no conceito de “desengano do mundo”, lugar comum nos séculos XVIe XVIIL
O “engano do mundo” é a crenga de que o mundo temporal € corruptivel é perpétuo e autdnomo, a ilusdo
de que o mundo de aparéncias, na realidade passageiro, € uma verdade a ser valorizada e cultivada. O
termo “desengano”, entfo, refere-se a descoberta e a entrega 2 tinica verdade: a divina'!.

Alexandre de Gusmdo ndo poderia deixar de preconizar o “desengano”. “Desenganar” € o ponto
fundamental, o grande passo da peregrino rumo a salvagdo, portanto, ele utiliza, em sua obra, diversos
ditames para alertar os peregrinos dessa vida acerca dos desenganos do mundo. Entende-se, entdo, a
relagdo entre “desengano” e o uso da razio, jd que “desenganar-se” é descobrir a realidade assim como
ela é. “S6 o eterno era verdadeiro e todo temporal engano”. (Gusmao, 1685, p.48) “...devias considerar as
delicias desta vida como couzas, que vam, & nam como couzas que vem; de passagem, & nam de
assento;” (idem,p.189).

Como passagem exemplar, no capitulo V1, da primeira parte da obra, “Predestinado Peregrino” encontra
o Pal4cio do Desengano, que por sua vez, é casado com a Verdade. L4, Predestinado aprende que: “O
mundo tudo he nada, ou ao revés, nada he tudo o do mundo.” (idem,p.25).

“Predestinado” é advertido que deve desenganar-se para que, no Jufzo, ndo seja condenado ao
Inferno. Se a meméria do Inferno & intolerdvel e a lembranga do Paraiso aprazivel, por que ndo desenganar?

Para Gusmdo, aquele que age pela razdo ndo se deixa levar pelos enganos do mundo, o “Predestinado
Peregrino” deve ver o mundo como ele realmente €, 0 que remete a sua existéncia e significagio na relagdo
com o divino. Ao passo que os “Precitos” “enganam-se”, atém-se ao mundo mundano, & carne, numa
visdo das aparéncias como realidade, na iluso de que o temporal é a perpetuidade.

Em outro momento, no capitulo IX, Predestinado € levado a Suprema Consideragao, de onde se vé 0
mundo, ndo com 6culos de carne préprio dos precitos, mas com 6culos de espirito, que permitem a visdo
da verdade:

“Este he o mundo, (...) , que visto com olhos do espirito, como agora tu ves, nenhuma outra
cauza he, senam huma bicha de sete cabegas, ou huma Chimera, que néo tem ser, mais que
o fingido, que a fantezia dos homens lhe considera.”

10 Para Santo Agostinho, tanto no Estado terreno como no celeste h4 uma ordem espiritual, mas estes se distinguem pela
sua finalidade: “Assim, a cidade terrena, que nfo vive da fé, apetece também da paz, porém firma a concérdia entre os
cidaddos que mandam e os que obedecem, para haver, quanto aos interesses da vida mortal, certo concerto das vontades
humanas. Mas a cidade celeste, ou melhor a parte que peregrina neste vale € vive da fé, usa dessa paz por necessidade,
até passar a mortalidade, que precisa de tal paz. (...) Enquanto peregrina, a cidade celeste vai chamando cidaddos por
todas as nages e formando de todas as linguas verdadeiras cidades viajoras.” (Boehner , Gilson, 1982. p.200).

11 Alcir Pécora (1994, p.160) discute esta questdo brilhantemente ao tratar do referencial do pensamento do padre
Antonio Vieira. Sobre o conceito de desengano, em particular, afirma que “atribuir etemidade ao temporal, estabilidade
ao provisério, descuidando de que o ser, na contingéncia, ¢ sobretudo analogia, eis af a esséncia do engado barroco.
Propde-se ,assim, como retomada do tema do vanitas (Eclesiastes 1,2), € a contrapartida dele é o desengano, sobretudo
promovido pelo tempo que torna escarmentado o sujeito de suas fantasias de autonomia e independéncia.”
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(..) “Entam verdadeiramente vio como o mundo, & sua gl6ria he huma farga de comedia,
que passa; hum entremez, que se acaba com o rizo; uma sombra, que desaparece; hum
vapor que se desfaz; huma flor que se murchou; um fumo, que cega a vista, hum sonho, que
nam tem verdade.” (idem, p.46-47).

Enfim, Predestinado aprende, com Desengano, a valorizar a alma e o reino dos Céus, e ndo as ilusoes,
vaidades e paix3es mundanas. “ & finalmente entam vio claramente, quam falsas eram todas as esperangas
do mundo, quam enganozas suas promessas, que s6 o eterno era o verdadeiro, & todo temporal engano.”
(idem, p.48).

Oretorno

A guisa de conclusdo, a Histéria da Psicologia nos ensina que ndo h4 inteligéncia do homem do
presente sem compreenséo do homem do passado. O contemporineo pode incorrer na ilusdo da
originalidade de seu pensar, acreditando na completude de seu saber, cabendo, portanto, & Histéria,
mostrar a existéncia de universos culturais complexos e fecundos nas mais diversas épocas.

A ciéncia ¢ uma produgdo humana e, tal como o homem, faz parte de um contexto maior queéa
Histéria. A compreensdo das idéias psicolégicas de Alexandre de Gusmio € a definig¢dio da condigdo
humana como peregrinagio em sua obra s6 se fez possivel ao se procurar reconhecer os diversos pilares
que compdem o campo de referéncia de seu pensamento e como esse articula-se com as questdes que
estavam sendo discutidas no contexto cultural em que ele viveu.

Ou seja, sua maneira de conceber o homem esté condicionada ao processo histérico, e €, ao
reconstruirmos este processo, que podemos compreender como Gusmio entende a alma humana, e assim,
como um determinado homem pode produzir conhecimento acerca de si mesmo num especifico perfodo
histérico e dentro de um inaliendvel contexto cultural.

Ao peregrinarmos de volta ao nosso tempo, encontramos indicios, a serem melhor investigados, das
influéncias de conhecimentos elaborados no passado. Um exemplo, é que se pode reconhecer nesta
concepgdo de homem em movimento, tratada no artigo, uma das raizes profundas das teorias modernas da
subjetividade como um processo dindmico. Néo seriam, talvez, as teorias do ser em desenvolvimento, que
enfrenta fases e crises, € que procura um sentido para sua existéncia, herdeiras desta idéia de homem
como peregrino?

Por outro lado, nos deparamos com uma Psicologia, estabelecida como ciéncia auténoma, que para
tanto, rompeu com o passado e abriu méo da valorosa, ¢ arriscamos afirmar, indispens4vel contribuigio de
outros campos do conhecimento, sobretudo das humanidades. Seja da filosofia, exercicio do pensamento;
seja das letras, terreno das metéforas dos desejos humanos; seja da ética, espago de reflexdo sobre sua
relagdo com o préximo. Vé-se, entdo, uma ciéncia em busca de sua prépria identidade, que ora se aproxima,
ora se afasta das manifestagSes do que acreditamos ser o seu mais importante objeto: 0 homem em

relagdo.
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