A CIENCIA E OS TOPOI RETORICOS EM ANTONIO VIEIRA:
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BRASIL DURANTE O SECULO XVII*
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RESUMO - Apds o Concilio de Trento, quando a Igreja Catdlica se envolveu num
esforco apostélico ¢ pastoral de recuperacdo dos leigos distantes da hierarquia
eclesidstica, a prega¢do tornou-se wn instrumento eficaz de difus@o cultural e o pregador
um privilegiado «intermedidrio cultural». O pregador ndo apenas causava a adesdo do
seu auditdrio a ortodoxia catdlica como também veiculava um determinado imagindrio
social, politico e cultural; em alguns casos, ele trazia mesmo ao pilpito ideias e crengas
das populagées ndo letradas.

No presente texto o objectivo é analisar o recurso a teorias cientificas nos sermées do
Padre Antonio Vieira, fomando-o como wn agente de difusdo cultural. O estudo detém-
se, por um lado, no significado e implicacdo social da wutiliza¢do retérica de teorias
cientificas e, por outro lado, na andlise de uma teoria concreta: a influéncia dos corpos
celestes na regido terrestre. Neste dmbito abordam-se as interpretagdes provenientes
das culturas erudita e popular.

ABSTRACT - After the Council of Trent, when Catholic Church started an apostolic
and pastoral effort to regain the laypersons who were apart of the eclesiastic hierarchy,
preaching became an efficient instrument of «cultural diffusion» and preacher an privi-
leged «cultural intermediary». The preacher not only reinforced in his audience the
catholic orthodox values but also disseminated a social, political and cultural particu-
lar conception; sometimes, he brought to the pulpit illetrate people’s ideas and believes.

In the present paper the purpose is to analyse the recourse of scientific theories in
Priest Anténio Vieira's sermons, considering this as an agent of cultural diffusion. The
article focuses, on one hand. on the meaning and social implication of the rhetoric
making use of scientific theories and, on the other hand, on the analysis of a concrete
theory: the influence of the celestial bodies on the terrestrial region. In this context it will
be approached the interpretations proceeding erudite and popular cultures.

* O presente estudo insere-se no projecto de investigagio «Elaboragio e divulgagio de um paradigma cientifico: os jesuitas
¢ a astronomia no espago cultural portugués. Séculos XV1l e XVill» distinguido pela Fundagio Calouste Gulbenkian de
Estimulo i Investigagio/96 e no programa Praxis XXI «Fontes impressas para a Histéria da Ciéncia em Portugal dos
séculos XVII ao primeiro quarte] do século XX» desenvolvido pelo Centro de Estudos de Histéria e Filosofia da Ciéncia
da Universidade de Evora com o apoio da Biblioteca Nacional de Lisboa.
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Introdugiio: Pregacio e Difusao Cultural

Difusio, divulgagio e popularizagdo da Ciéncia sdo perspectivas de andlise recentemente
valorizadas pelos estudos de histéria e sociologia da Ciéncia, atentos aos aspectos sociais da produgio
cientifica.

Estudos centrados em institui¢des cientificas - como as academias de Ciéncia - e nas praticas
culturais da comunidade cientifica - as redes de intercomunicagio cientifica, o periodismo, etc - t€ém
chamado a atengdo, sobretudo no que se refere ao periodo compreendido entre os séculos XVIIl e XIX,
para a relagdo entre o homem de Ciéncia ¢ o seu piblico, a emergéncia de uma opinido publica
consciencializada e as praticas discursivas legitimadoras da comunidade cientifica. Ou seja, para a
emergéncia de uma “Ciéncia Pablica™.

Ainda assim, vio escasseando andlises que privilegiem os fenémenos de difusdo cultural
relacionados com a Ciéncia de épocas anteriores. Se é certo que a afirmagdo da “Ciéncia Publica™ ¢
correlativa do triunfo do racionalismo, do enciclopedismo e do Estado iluminista, ndo ¢ menos verdade
que periodos anteriores conheceram fenémenos de difusdo cultural bastante agressivos e eficazes.
Referimo-nos, nomeadamente, aos séculos XVI e XVII e ao exacerbado clima das reformas religiosas que
0s caracterizou.

Atentemos. mais especialmente, 3 Reforma Catélica. Apés o Concilio de Trento (1545 - 1563),a
Tgreja Catdlica envolveu-se num esforgo apostélico e pastoral de renovagao e recuperagio dos leigos
distantes da hierarquia eclesidstica e de integragio das suas formas de devogio religiosa' ; em suma, de
reunir no seu seio uma sociedade que, nas vésperas das reformas religiosas, se encontrava profundamente
desarticulada? . Nessa ofensiva catdlica, o catecismo, a pregagdo e a assisténcia aos pobres desempenharam
um papel determinante, dando origem a um intenso movimento de missionacdo - quer no interior da
Europa quer disperso pelo mundo?*- ¢, logo, de difusao cultural.

Ao pregador € deste modo conferido um papel de intermediagio cultural muito relevante na
sociedade dos séculos XVI e XVII. Os testemunhos conhecidos falam-nos do seu sucesso junto as
populagdes rurais e urbanas. A chegada do pregador era geralmente saudada efusivamente, as suas
prédicas assistiam multidoes iletradas, a sua presenca era exigida nas casas mais distintas®.

A esta receptividade niio eram certamente estranhas as indicagdes - que chegaram mesmo a ter
contornos de polémica - saidas do Concilio de Trento no sentido de reabilitar a ars dicendi explorando,
com base nos textos dos Padres da Igreja, todas as potencialidades persuasivas da retorica®. Assim,
através do sermio, devia niio apenas exercer-se uma influéncia intelectual ou racional (docere), mas
sobretudo criar um clima afectivo favordvel (delectare) que permitisse uma total receptividade acritica por
parte do auditdrio em relagdo & mensagem do pregador (movere).

O pregador, em suma, através da retdrica barroca, emocionava. Intercalando a lingua vernacular
com o latim, o pregador, representante do oficio divino, surgia perante o auditério como que imbuido de
um dom supra-natural’ , refor¢ando decisivamente a sua influéncia junto deste.

Contudo, como ja foi referido por alguma historiografia, o pregador ndo causava apenas a adesiio
do seu auditério A ortodoxia catélica, ou seja, i salvagio pela graga divina, obtida pelo homem através das

! Ver: Chatellier, 1995, p. 27-52; Delumecau, 1971, p. 4344 ss.. No que se refere 3 realidade portuguesa, DIAS, 1960, p. 67-177.

? Chaunu, s.d., p. 175.

* Ver: Delumeau, 1971, p. 274-280.

4 O papel de intermediagio cultural desempenhado pelos religiosos na sociedade de Antigo Regime foi jd destacado, entre
outros, por Peter Burke (1996, p. 120-121) ¢ Michel Vovelle (1985, p. 167 e 171). Hervé Martin, que concretizou esta
proposta nos seus estudos, afirma “voila qui confére au prédicateur un role essentiel de médiateur entre la communauté
cultureile et les masses: il permet 3 un large public de recevoir une teinture de savoir scolaire en le réduisant 4 ces
formulations les plus stéréotypées.” - Martin, 1979, p. 32.

$ Ver, por exemplo, Chitellier, 1995, p. 53-64; Martin, 1988, p. 55 ¢ 557-560. Para o caso portugués, ver: Santos, 1984,
p- 46, 51, 54-56

¢ Sobre o sentido da reforma da retdrica sagrada saida do Concfilio de Trento, ver Fumaroli, 1980, p. 116-161.

7 Marques, 1989, I, p. 11
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suas obras de misericérdia e do cumprimento dos sete sacramentos, ao poder da Virgem e dos santos
concebidos como intercessores; a concepgio da Igreja como um todo bem hierarquizado, etc. Utilizando
e explorando ao longo do sermao um leque diversificado de imagens, o pregador veiculava um determinado
imagindrio social®, consolidando a ordem social estabelecida, tornando-se assim num instrumento da
cultura dirigida e de massas caracteristica da época®. Como referiu Gwendolyn Barnes-Karol, “the key to
the power of preaching as ideological control lies in the creation, manipulation, and dissemination of
images that would create an aura of moral, theological, socioeconomic, and political harmony and homo-
geneity capable of supplanting an increasingly unorthodox social order” (Barnes-Karol, 1992, p. 53).

A parenese tornava-se, deste modo, um instrumento de difusdo de modelos e representagdes
sociais, politicas e culturais'®. A Ciéncia encontra-se neste dominio. Construindo o sermao com o recurso
a imagens, a teorias ¢ a modelos cosmolégicos, o pregador difundia inconscientemente um modelo de
explicagio da Natureza. Dai que, em 1652, quando o Padre Antdnio Vieira recorre perante a Corte i
concepgao heliocéntrica do universo, nao o faz com qualquer objectivo de polémica e muito menos
difusio cientifica'' . Como bem viu Ant6nio José Saraiva, ““(...) a teoria de Copérnico € apresentada como
«errada», mas (...) ela nem por isso deixa de ajudar 2 compreensio de uma verdade. Vieira utiliza-a como
uma ficgdo, um «fingimento, tal como o faz para as fibulas da mitologia. E o que se chama «usar da
mentira para persuadir a verdade»” (Saraiva, 1996, p. 51).Contudo, ao fazé-lo, o pregador ndo deixa
implicitamente de difundir uma teoria cientifica, ainda que de modo involuntério'2.

A Ciéncia nio é, deste modo, um fim em si, antes apoia uma construgio retdrica, auxilia o discurso
a tornar-se inteligivel e assim se torna uma representagdo cultural patrimdnio de uma sociedade que
assiste deslumbrada ao «desempenho» do pregador, lhe bebe as palavras e as ideias.

Paralelamente, era frequente os pregadores recorrerem ao sistema de representagdes das culturas
niio letradas. Nio raras vezes se caia nessa tentagdo, pois o recurso a tal patrimdnio cultural garantia uma
maior perceptibilidade por parte do auditSrio menos familiarizado com a cultura letrada. Como referiu Jodo
Marques, a propdsito dos acontecimentos césmicos extraordindrios, “pouco permedveis as explicagoes
cientificas dadas até 2 primeira metade seiscentos sobre os enigmas da natureza e desejosos de provar a
todo o custo que sem milagre divino ele ndo fora possivel, os pregadores apropriaram-se de fendmenos
naturais, a fim de trati-los com imaginagiio 2 maneira do exemplério das narrativas hagiogréficas e
moralizantes de tio [onga tradi¢iio no meio religioso. Se o acontecimento histérico [a Restauragio (1640)],
na sua génese e contexto, favorecia tal procedimento, a supersti¢io e ficil credulidade asseguravam-lhe
éxito certo” (Marques, 1989, I, p. 218-219). Contudo, tal podia trazer alguns riscos, nomeadamente,

8 Como demonstrou Bieta Neves, ressalta da concepgiio vieiriana do sermido a “destina¢io secular” deste: “o sermio
pregado tem uma vocagio para o externo, para a exposicdo piiblica, para a eficdcia politica, para a modificagio de uma
situagio anterior, para a invocagdo da participagao da piatéia.” Neves, 1997, p. 83.

® Cf. Maravall, 1996, p. 131-225.

1 Sobre o papel do pregador como elemento difusor das concepgdes escoldsticas sobre o homem, a sociedade, 0 mundo e
a historia, ver: Martin, 1979, p. 32-33 e Martin, 1988, p. 483-484. Quanto ao imaginirio social, econdmico e politico
preconizado nos sermdes de Vieira, ver Neves, 1997, p. 183-225. No que se refere, ainda, a0 importante papel politico
do sermondrio na consolidagio do movimento da Restauragio (1640), proposto entre outros por Reis Torgal (1981,

1, p. 147), ele foi longa e brilhantemente demonstrado por Jodo Francisco Marques (1989).

1 “Copérnico, insigne matemético do préximo século, inventou um novo sistema do mundo, em que demonstrou, ou quis
demonstrar (posto que erradamente), que ndio era o Sol o que se movia e rodeava o mundo, sendo que esta mesma Terra
em que vivemos, sem nds o sentirmos, € a que se move, ¢ anda sempre a roda. De sorte, que quando a Terra di meia
volta, entio descobre o Sol, e dizemos que nasce, e quando acaba de dar a outra meia volta, entdo lhe desaparece o Sol
e dizemos que se poe. E a maravilha deste novo intento, é que na suposigio dele corre todo o governo do universo, e
as proporgdes dos astros e medidas dos tempos, com a mesma pontualidade e certeza com que até agora se tinham
observado ¢ estabelecido na suposigio contrdria. O mesmo passa sem erro, € com verdade, nesta passagem nossa, € do
mundo. Escolhei das duas opinides qual quiserdes. Ou seja o Sol que se move, ou nés 0s que nos movemos; ou o Sol se
ponha para nés, ou nds para ele, os efeitos sdo os mesmos. Ou no Dia do Juizo o ocaso seja do mundo, ou no dia da morte
seja meu; ou o mundo entio acabe para todos, ou eu agora acabe para o mundo, tudo vem a ser 0 mesmo, porque tudo
acaba.” Vieira, 1959, 1, p. 82.

i2 peter Burke realgou jd a importancia da utilizagio de teorias cosmoldgicas por parte de pregadores como um fendmeno
de «popularizagio» da Ciéncia - Burke, 1996, p. 121.
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desenvolver o potencial de crengas pouco condizentes com a ortodoxia catdlica. Vé-lo-emos no caso da
astrologia judicidria.

O pregador era assim, ao longo dos séculos XVI e XVII, um importantissimo intermedidrio cultural.
Como teorizou a recente antropologia histérica, o pregador assume-se como um intermediario cultural de
excepgio, pois ele nio apenas é o porta-voz da cultura e da ideologia partilhadas pelas hierarquias sociais,
como em alguns casos, traz ao plano da cultura vigente manifesta¢des da cultura popular ou das culturas
alternativas®.

O padre Anténio Vieira J.S. (1608 - 1697), foi um exemplo disso mesmo. Portador, por um lado, da
formagio filoséfica de base da Companhia de Jesus ministrada no Colégio da Bahia, portanto conhecedor
da filosofia escoldstica e, por outro lado, de origem social humilde'*, ele transporta para os seus discursos
representagdes €, mesmo preocupagdes, como demonstrou Reis Torgal, de largos sectores da sociedade’ .
Um exemplo disso s@o as crengas messifnicas’®.

Acresce a este facto que Vieira, cuja vida decorreu entre os sertdes longinquos e as cidades brasileiras,
entre Portugal e variadissimas capitais europeias'’, parece ter tido uma receptividade muito grande junto
i sociedade. Ainda que nio haja indicadores directos do éxito que conheceu, a proliferagio de sermdes
apdgrafos a ele atribuidos e os testemunhos dos seus contemporineos indiciam que o seu sermondrio foi
um poderoso instrumento apostélico e politico'®.

Como jd foi referido, “ouvidos, lidos, imitados e, ndo raro, copiados os sermdes do combativo
Jesuita tiveram o cond@o de atingir todos os estratos da sociedade sua contemporénea, em
todas as latitudes por onde se desdobrou a for¢a indémita da sua actividade de missionario
e de agente politico, em movimento continuo: calaram fundo no coragio simples dos escravos
do Maranhio, animaram os defensores da Baia contra os Holandeses, desencadearam a ira
orgulhosa e interesseira dos senhores do engenho, deleitaram o auditério da Capela Real e
assembléias das igrejas romanas (...)” (Castro, 1973, p. 85).

A Inteligibilidade do Sermao: Os Topoi Retéricos e a Ciéncia

Para conhecer o éxito e atingir largos sectores da sociedade, o pregador ndo s6 adequava
naturaimente a sua linguagem ao auditério, como também escolhia algumas estratégias retdricas que lhe
garantiam a perceptibilidade. Assim, para além do recurso muito frequente a imagens sugestivas e mesmo
estruturantes do discurso, como demonstrou Anténio José Saraiva'?, o pregador organizava o sermio em
funcdo de topoi ou «lugares comuns»®.

Partindo destes modelos pré-elaborados e codificados, o orador organizava o seu discurso,
preenchendo-o com ideias e desdobramentos que podiam derivar da Natureza (ou melhor, da
conceptualizagdo desta), da organizagdo social, do corpo politico, etc. Estas ideias permitiam elaborar

" Vovelle, 1985, p. 161-174. Ver, também: Burke, 1996, p. 115-129;

4 Seu pai, Cristévio Vieira Ravasco, oriundo de Santarém, exerceu o cargo de escrivio da Relagdo em S3o Salvador da Baia
para onde se deslocou em 1614 com sua esposa Maria de Azevedo, moradora em Lisboa e filha de Bras Fernandes,
armeiro da Casa Real, mais os seus dois pequenos filhos. Sobre a origem social de Vieira, ver: Azevedo, 1918, p. 9-11;
Cidade, 1985, p. 9-10; Besselaar, 1981, p. 14-15-, Leite, 1938, IV, p. 3-4.

¥ Torgal, 1980, p. 5-6 e ss: Torgal, 1981, 1, p. 394 e p. 424-432.

‘s Torgal, 1981, 1, p. 305.

17 Entre as muitas biografias, ver: Azevedo, 1918, Besselaar, 1981; Cidade, 1985, Leite; 1938, IV.

# Sobre o éxito publico dos sermdes em Portugal, ver, para além da n. 4: Mendes, 1989, p. 76-80

' Saraiva, 1996, p. 37-51.

20 Sobre a teoria dos topoi, ver: Lausberg, s.d., § 40 p. 91 ¢ § 83 p. 110-111. No que se refere ao uso que deles faz Vieira,
ver, por exemplo, Mendes, 1989, p. 147-175
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metaforas dindmicas e atraentes através das quais o sermio evolufa?' . Vejamos o exemplo do Sermio do
Nascimento da Virgem Maria, sermao panegirico que celebra o nascimento de Nossa Senhora da Luz,
pregado por Vieira, em Sio Luis do Maranhio, no ano de 1657 %

O objectivo mais imediato que presidia a este sermio era realgar a importancia de Nossa Senhora
da Luz e promover o seu culto junto daqueles que o ouviam. Para isso, Vieira vai recorrer ao seguinte
«lugar-comum»: comparar a aurora e o nascimento do Sol.

O Sol, se bem advertirdes, tem dous nascimentos: um nascimento com que nasce quando
nasce e outro nascimento com que nasce antes de nascer. Aquela primeira luz da manha
que apaga ou acende as sombras da noite, cuja luz é? E luz do Sol. E esse Sol entdo esti ji
nascido? Nio, e sim. Nio, porque ainda ndo esta nascido em si mesmo. Sim, porque ji estd
nascido na sua luz. De sorte que naturalmente véem os nossos olhos ao Sol duas vezes
nascido: nascido quando nasce, e nascido antes de nascer (Vieira, 1959, IX, p. 281-282)..

Anunciado o «lugar-comum», havia que preenche-io com ideias adequadas e desenvolve-lo. Vieira fi-
lo metaforizando, na generalidade, a Virgem com a aurora e Cristo com o nascimento do Sol.

O sermio, que evoluird explorando esta metifora, exige ao pregador o recurso a vdrios temas cientificos
suscitados pelo topos escolhido. Ai residia a chave para o sucesso do sermao: numa prdtica bem ao gosto
do Barroco®, ao trazer a pablico a ambiguidade e a dificuldade de temas como os cientificos, o pregador
provocava no vulgo que o ouvia a ateng@o, a expectativa e a participaglo, merguthando-o no complexo
jogo da descodificagio das metdforas cientificas. Deste modo, persuadia-o, conduzia-o a uma adesio
incondicional ao sistema de representagdes considerado na época como cientifico.

Contudo, antes de desenvolver o topos, havia que garantir que se era percebido pelo seu auditério,
evitando a situagdo de virtuosismo excessivo e incompreensivel, situagio frequente na predicacio da
época e que o proprio Vieira dentincia no célebre Sermio da Sexagésima? . Assim no serméo em causa, 0
Padre Anténio Vieira sente a necessidade de esclarecer com objectividade a chave para a interpretacdo do
sermdo. Ei-la:

(...) antes que eu comece a me desempenhar deste grande assunto, ou a empenhar-me nele,
declaro que em tudo o que disser, procede a comparagio entre Cristo como Sol de Justiga,
e a Senhora da Luz como Mie da Misericérdia (Vieira, 1959, IX, p. 285).

Estiio reunidas as condi¢Bes e, assim, esclarecido o «lugar-comump, se langa Vieira no seu «discurso
engenhoso»:

Da qua natus est Jesus. Suposto que temos neste natus do Evangetho dous nascimentos,
¢ neste nascimento dous nascimentos: o nascimento da Luz, Maria, nascida de si mesma, e
o nascimento do Sol, Cristo, nascido na sua Luz: qual destes nascimentos faz mais alegre
este dia ? E por qual deles o devemos mais festejar 7 Por dia do nascimento da Luz, ou por
dia do nascimento do Sol ? Com licenga do mesmo Sol (ou com lisonja sua) digo que por dia
do nascimento da Luz. E porqué ? Nio por uma razdo, nem por duas, sendo por muitas. S6
quatro apontarei, porque desejo ser breve. Primeira razdo: porque a luz € mais privilegiada
que 0 Sol. Segunda: porque € mais benigna. Terceira: porque € mais universal. Quarta:
porque é mais apressada para nosso bem. Por todos este titulos € mais para festejar este dia
por dia do nascimento da Luz, que por dia ou por véspera do nascimento do Sol (Vieira,
1959, IX, p. 285).

2t Sobre a utilizagio da linguagem metaférica no sermondrio, ver: Martin, 1988, p. 423-484.

2 Sobre a especial devogio de Vieira 3 Virgem Maria, ver: Cantel, 1960, p. 223-225.

** Sobre a importincia do obscuro e do dificil na literatura barroca, ver Maravall, 1996, p. 446-452.
M Situagdo analisada, entre outros, por Baéta Neves - 1997, p. 120-122.
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Estas quatro “razdes” vio organizar todo o desenlace do sermio, desenvolvendo-as Vieira com o
recurso ao arsenal de conhecimentos de Filosofia Natural que este zopos the permite. Ciéncia e retorica
cruzam-se em proveito desta.

Ao tratar o primeiro argumento, o pregador salienta o facto de a luz da aurora, que d4 inicio ao dia,
anteceder o nascimento do Sol. Neste contexto, reproduzindo no sermo o modo escoldstico de discussio,
analisa a origem da luz e o acto de criagdo divina do universo:

Parece que tem alguma coisa de sofistico este discurso de Santo Ambrésio, porque sendo
aluz efeito do Sol, quem faz a luz faz o dia. Assim parece, mas ndo € assim. E quero dar prova
valente a uma razio, que parece fraca. Noutras ocasides declaramos a Escritura com o
Santo, agora declaremos o Santo com a Escritura. Diz Santo Ambrésio que o dia é filho da
luz, e ndo do Sol. Provo, e pergunto: O Sol em que dia o criou Deus ? Diz a Sagrada Escritura
que criou Deus o Sol ao dia quarto: Luminare majus ut praesset diei, et factum est dies
quartus. Deus criou o Sol ao dia Quarto ? Logo antes de haver Sol ja havia dias? Logo o sai
n3o é filho do Sol. Pois de quem é fitho ? E filho da luz (Vieira, 1959, IX, 286-287).

No segundo tépico, o pregador concentra-se nos efeitos do Sol na Terra e na discussio sobre a
natureza deste corpo celeste e da luz, ou seja em questdes cientificas tratadas no &mbito dos comentdrios
escolasticos ao De Coelo de Aristételes. Sobre a natureza do Sol e da luz refere:

A razio natural desta diferenca é porque o Sol (como dizem os filésofos) ou verdadeiramente

é fogo, ou de natureza mui semelhante ao fogo, elemento terrivel, bravo indémito, abrasador,
executivo, e consumidor de tudo. Pelo contririo a luz em sua pureza, é uma qualidade
branda, suave, amiga, enfim, criada para companheira e instrumento da vista, sem ofensa
dos olhos, que sdo em toda a organizagio do corpo humano a parte mais humana, mais
delicada, e mais mimosa. Fildsofos houve, que pela subtileza e facilidade da luz, chegaram
a cuidar que era espirito e ndo corpo (Vieira, 1959, IX, p. 290).

No terceiro passo da sua argumentagio, Vieira vai apoiar-se no movimento do Sol, tendo portanto
implicita a teoria geocéntrica, e comparar a capacidade mais restrita do Sol em “alumiar” com o poder mais
universal da Luz em ser reflectida pelos outros corpos celestes. Remete, assim, para a questio cientifica da
origem da luz manifestada pelos restantes corpo celestes.

A luz ndo tem limitacdo de tempo, nem de lugar; sempre alumia, e sempre em toda a parte,
e sempre a todos. Onde est4 o Sol, alumia com o Sol; onde estd a Lua alumia com a Lua; e onde
ndo h4 Sol nem Lua, alumia com as estrelas; mas sempre alumia (Vieira, 1959, IX, p. 295).

Por iltimo, Vieira ao pretender provar que a luz é mais rdpida que o Sol, analisa o movimento disferido
pelo Sol:

Parte o Sol do oriente, € chega ao ocidente em doze horas. Aparece no oriente a luz, e em
um instante fere o ocidente oposto, e se dilata e estende por todos os horizontes, alumiando
em um momento 0 Mundo. O Sol, como dizem os astrélogos, corre em cada hora trezentas
¢ oitenta mil léguas. Grande correr ! Mas toda esta pressa e ligeireza do Sol em comparagao
da luz, sdo vagares: O Sol faz o seu curso, em horas, em dias, em anos, em séculos: a luz
sempre em um instante (Vieira, 1959, IX, p. 300).

Chegado ao fim, desenvolvidas as caracteristicas enunciadas até a exaustio, explorado em cada
caso o sentido religioso da metéfora, o pregador expde a conclusio catequética a retirar das suas palavras:

Ora, cristdos, suposto que aquela Soberana Luz € tdo apressada ¢ diligente para nosso
remédio; suposto que € tdo universal para todos e para tudo; suposto que € to piedosa e
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benigna, para nos querer fazer bem; suposto que é tiio privilegiada e favorecida por graca
e benignidade do mesmo Sol; metamo-nos todos hoje debaixo das asas desta Soberana
Protectora, para que nos faga sombra e nos dé luz: para que nos faga sombra, € nos defenda
dos raios do Sol da Justiga, que tdo merecidos temos por nossos pecados: e para que nos
dé luz para sair deles, pois € Senhora da Luz (Vieira, 1959, IX, p. 306-307).

E eis por dltimo, que atinge o objectivo doutrindrio contra-reformista que o havia motivado para o
sermdo: a promogdo do culto de Nossa Senhora da Luz.

Este € o dia, cristaos, de despachar estas peticdes. Pecamos hoje luz para nossas trevas,
pecamos luz para nossas escuridades, pecamos luz para nossas cegueiras: luz com que
conhe¢amos a Deus, luz com que conhegamos o mundo, e luz com que conhegamos a nés
(Vieira, 1959, IX, p. 309).

A Ciéncia surge, portanto, como um suporte do discurso retérico e, logo, subordinada aos
objectivos catequéticos do sermio. Contudo, desenvolvendo o «discurso engenhoso» através de
metaforas cientificas, acabava Vieira, de modo involuntirio mas inequivoco, por difundir uma visdo
concreta do universo, cuja origem radica, em Gltima analise, nas teorias cientificas vigentes na época.
Neste sentido, a Ciéncia tem através dos sermdes de Vieira um impacto na sociedade luso-brasileira do
século X VII.

O Sermio do Nascimento da Virgem Maria ilustra, genericamente, como teses relacionadas com a
€OsSmogonia, com o movimento € a natureza dos corpos celestes (sobretudo o Sol), com as caracteristicas
da luz e com a problemadtica da influéncia dos corpos celestes no mundo terrestre ou sublunar, podiam
servir o pregador na sua prédica e, logo, serem apropriadas por grupos sociais mais ou menos distantes
da cultura erudita. Vejamos em pormenor a utiliza¢do da teoria da influéncia dos corpos celestes ao longo
dos muitos sermdes do Padre Anténio Vieira.

A Ciéncia em Vieira: An Coeli Influant in Sublunaria?

O recurso a uma cosmovisdo baseada na disting@o entre a regido celeste ¢ a regido terrestre, na
superioridade ontolégica da primeira realidade face a segunda e consequentemente na problemadtica
sobre a dependéncia dos eventos terrestres face aos corpos celestes - ou seja, a uma cosmologia fundada
na astrologia - era uma constante na pregacio da época de Vieira®.

Tal estratégia tinha algumas vantagens inegdveis para o orador. Se por um lado, era uma imagem
facilmente perceptivel pelo vulgo intimamente ligado aos ritmos da Natureza, por outro lado, proporcionava-
lhe estabelecer de uma forma eficaz a analogia entre o mundo fisico, dividido entre a perfeigio da regido
celeste e a corruptibilidade da regido terrestre, e a dimensdo simultaneamente metafisica e terrena da
existéncia humana, demonstrando a dependéncia da segunda em relagdo a primeira e logo a superioridade
daquela face a esta. Esta analogia garantia assim um pleno sucesso catequético.

5 Entre os corpos celestes, o Sol era naturalmente o mais utilizado. Através deste, associado 3 origem da vida terrena, se
explicava, por exemplo, o dogma de Deus uno em trés pessoas, a omnipoténcia divina ¢ o testemunho de Cristo (ver:
Chatellier, 1995, p. 114 e Martin, 1988, p. 432). A utilizagio do Sol como metifora de Cristo € uma constante em todo
o sermondrio de Vieira; entre outras muitas referéncia, ver: Vieira, 1959, 111, p. 148; V, p. 155; VI, p. 14; IX, p. 281 ss.;
X, p- 8-9; X, p. 162; X, p. 399; XI, p. 81; XI p. 84; XI p. 110; XI, p. 244; XI, p. 321; X1, p. 383; XII, p. 57; XII, p.
147; XII, p. 379; XIII, p. 4.

Revista da SBHC, n. 18, p. 55-72, 1997
61



Dai Vieira recorrer ao topico astrolégico:

E se a terra produziu as flores, que siio as suas estrelas, o céu porque ndo produziu as
estrelas, que sio as suas flores? Porque essa ¢ a diferenga que Deus costuma observar na
produgio das suas criaturas, conforme a dignidade delas. As plantas e os animais produza-
0s a terra; 0s peixes e as aves produza-os a dgua; porém o Sol. a Lua e as estrelas, que na
alteza do lugar, nos resplendores da luz. e na virtude das influéncias excedem, com tanta
eminéncia, a tudo o que thes fica abaixo neste mundo elementar, nem ao mesmo céu comete
Deus a sua produgio, sendo que Ele por st mesmo as produziu: Fecit luminaria magna et
stellas (Vieira. 1959. X, p. 71).

Vieira apoia-se assim numa tese cldssica da Ciéncia da época e discutida, por exemplo, nos
Commentarii Collegii Conimbricensis Societatis lesu in quatuor libros De Coelo Aristotelis Stagiritae™,
onde se afirma de forma peremptéria a influéncia dos corpos celestes sobre o mundo sublunar e logo o
cardcter cientifico da Astrologia Natural: asserendum est haud dubie corpora coelestia in hunc inferiorem
mundum agere (Commentarii..., 1593, p. 156).

A constatagio da utilizacio deste tipo de contetidos remete-nos para a questdo da formagio
cientifica de Vieira e para as suas leituras da Ciéncia da época. Se a primeira € mais simples de conjecturar,
a segunda torna-se mais dificil de conhecer em pormenor.

De facto, sabe-se que Vieira, depois de ter completado os estudos de letras na Bahia e de ter tido
uma breve experiéncia como regente da cadeira de retérica no Colégio de Olinda, fez os seus estudos
filosoficos, entre 1628 e 1631, no Colégio da Bahfa, durante o qual terd tido certamente um contacto
estreito com os Commentarii Collegii Conimbricensis aos livros de Aristételes (Fisicos, Céus, Meteoros,
“Parva Naturalia”, Etica, Gera¢do e Corrupgiio , Alma e Dialéctica Universal)” elaborados. poucos anos
antes, no Colégio das Artes de Coimbra®™. A sua formagio de base situar-se-ia assim no plano do
Aristotelismo vigente nos colégios portugueses da Companhia®.

Sobre esta base conimbricense, que o préprio Vieira considera “a mais autorizada e elegante que até
agora apareceu no mundo”(Vieira, 1959, 111, p. 334), é provdvel que tenha lido outra bibliografia comum a
uma biblioteca humanista e cujos autores o préprio cita ndo raras vezes: Plinio, Ptolomeu, Euclides e
outros™.

A sua formacio cientifica de base terd sido. certamente, reavivada e renovada ao longo da sua vida
pela leitura de bibliografia, entretanto, publicada no decorrer do século XVIIL. Assim, é muito provivel que
entre esses livros, Vieira se tenha retido no Cursus Philosophicus de Rodrigo de Arriaga, S.J. (Antuérpia,
1632), livro que se sabe ter sido conhecido por Vieira® , a Sunma Universae Philosophiae de Baltasar
Teles, S.J. (Lisboa, 1642), que circulava com muito éxito no Brasil da época® , bem como o também muito

% Commentarii Colleyii Conimbricensis Societatis lesu in quatuor libros De Coelo Aristotelis Stagiritae, Olisipone, ex
Officina Simonis Lopesii, 1593, p. 155-159..

Y Como afirma o historiador jesuita Serafim Leite * o Cursus Conimbricensis era o livro de fundo no Colégio da Bafa” -
Leite. 1938, V1L p. 220. Baéta Neves ¢ da mesma opinido: Cfr. Neves, 1997, p. 282,

3 Sobre a formagio de Vicira, ver: Andrade. 1982, p. 148151 Azevedo, 1918, p. 13-35; Cidade, 1985, p. 10-17: Leite,
1938, IV. p. 5-8.
Acresce a este facto, a noticia. transmitida por Andr¢ de Barros (Vida do Apostélico Padre Anténio Vicira, Lisboa.
1746). de que o proprio Vieira teria, no decorrer dos seus estudos, escrito um tratado de filosofia, o que seria, como
referiu o historiador jesuita Serafim Leite, o primeiro tratado de filosofia eserito no Brasil -Leite. 1938, VII, 222. Sobre
esta questdo ver: Andrade, 1982, p. 149.

¥ Sobre a formagio cientifica de Vieira, ver: Andrade, 1982, p. 148-151.

 Ver para os casos citados; Grafton, 1988, p. 782, 787 ¢ 789.

W Leite, 1938, VI, p. 222.

W Leite. VIL, p. 221-222: Mauricio, 1636, p. 400. Segundo a proposta tedrica de Baéta Neves que pressupoe a existéncia
nas bibliotecas jesuiticas do Brasil dos livros adoptados nos cursos af ministrados (Neves, 1997. p. 279), os livros de
Rodrigo de Arriaga ¢ Baltasar Teles certamente que estiveram a disposigdo de Vieira - Cfr. Neves, 1997, p. 282.
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divulgado na antiga colénia®® Cursus Philosophicus (Coimbra, 1651) de Francisco Soares Lusitano, seu
conhecido* e de quem Vieira teceu o seguinte comentdrio no Real Convento da Esperanga, em Lisboa, no
ano de 1669: “como douta e gravemente notou o Padre Soares, a esfera do Sol, que é a Quarta, tanto
compreende o quinto Céu, como o oitavo ...”"(Vieira, 1959, V, p. 452)%.

Mais dividas se levantam no que se refere aos mais inovadores autores, também citados por Ant6nio
Vieira. Ou seja, Copérnico®®, Kepler®” e Riccioli*®. Se € certo que Vieira os cita, nada garante que tenha tido
um contacto directo e demorado com essas obras. No uso que faz delas, citando-as a propdsito das
estrelas novas e cometas observados no decorrer dos séculos XVI e XVII*?, ndo parece ter intuido as
consequéncias desestruturantes que esses fendmenos vao ter para o Aristotelismo*. Contudo, como
atentamente destacou Carlos Ziller Camenietzki, “a intengio do jesuita certamente ndo € a disputa de
questdes naturais, ele apenas assenta seu ponto de vista em teses correntes entre os filésofos da
Companhia” (Camenietzki, 1995, p.41)*.

Seja como for, a Ciéncia aprendida, em conjunto com a Biblia, ja Ihe permitia elaborar e desenvolver os
seus sermdes discorrendo sobre a Natureza e, nomeadamente, sobre a influéncia dos corpos celestes nos
sublunares. E assim que bem sintonizado com a filosofia da época, afirma que a vida terrena é resultado da
acgdo dos corpos celestes:

Tudo o que nasce na terra, o sol e a chuva o cria; mas o mesmo sol, se ¢ demasiado, o
queima; e a mesma chuva, se é muito continuada, o afoga; para que acabemos de nos
desenganar da pouca firmeza ou seguranga, que pode haver nos bens que nao sdo do Céu,
pois as mesmas causas, que os ddo, os tiram, € as mesmas que os produzem, 0s matam
(Vieira, 1959, 111, p. 74)*.

Ou seja, A questdo an coeli influant in sublunaria? elaborada por Francisco Soares*®, Vieira res-
ponde afirmativamente. Entre os vdrios corpos celestes, o pregador jesuita centra-se, sobretudo e
naturalmente, no Sol e na Lua. Também a Filosofia Natural da época considerava que através destes
corpos supralunares se manifestava privilegiadamente a influéncia celeste® .

Quanto aos efeitos que estes corpos celestes provocavam, Vieira destacava nos seus sermoes a

capacidade do Sol em “alumiar”™ e aquecer* a Terra e, da Lua, também em “alumiar™’, tarefa a que

* Leite, 1938, VII, p. 228.

* Cidade, 1985, p. 11.

¥ Qutras referéncias hd, a um Padre Soares. Contudo, atendendo ao contexto em que sdo citadas, parece tratar-se de
Francisco Sudrez. Cf. VI, p. 206; VIII, p. 285: XII1, p. 170.

* Vieira, 1959, 1, p. 82.

# Vieira, 1959, XV, p. 77-79; XV, p. 190.

® Vieira, 1959, XII, p. 427.

¥ Excepgao feita para a referéncia a Copérnico.

O papel dos cometas na faléncia do modelo aristotélico, nomeadamente no que se refere s consequéncias da polémica
sobre natureza e localizagio destes fendmenos, foi devidamente realgado por autores como Peter Baker ¢ Bernard
Goldstein - Ver: Barker & Goldstein, 1988.

“t Raymond Cantel ¢ A. Banha de Andrade também defenderam que Vieira se mantém ligado a tradi¢”.o ¢scoldstica - “Vieira
foi aristotélico sem constrangimentos™ -, dai que quanto aos seus sermdes, “a estrutura de todos eles assenta na
enciclopédia do saber escolar do periodo em que ecstudou e, de uma maneira geral, daquele mesmo em que andava
empenhado na difusio da boa doutrina da salvagiio das almas.” - Andrade, 1982, p. 151 e 156. Cfr. Cantel, 1960, p. 49.

2 Qutras referéncias objectivas & vida terrena como resultado do Sol, por ex.: Vieira, 1959, 11, p. 197; I, p. 360.

# Soares, Francisco, Cursus Philosophici, Tomus secundus continens Universam Doctrinam in Libros Aristotelis Physicorum,
de Coelo, Meteoris, & Parva Naturalibus, Eborae, ex Typographia Academiae, 1668, p. 317 .

*# Grant, 1996, p. 575-577.

45 ¢(_..) no quarto Céu ficavam trés planetas abaixo, e outros trés acima: ¢ foi destinado ao Sol aquele tempo, ¢ aquele lugar:
e aquele Céu, para que estando no meio, como primeira fonte de luz, tanto pudesse alumiar os planetas de baixo, como
os de cima” - Vieira, 1959, IX, p. 419. Note-s¢ 0 acordo com a Ciéncia da época no que se refere a origem da luz e a
localizagio do sol no quarto céu. Outras referéncias a capacidade do Sol em “alumiar”: Vieira, 1959, 1, p. 11: L, p. 20;
11, p. 6; 1L, p. 197 111, p. 310: 1V, p. 20; V, p. 140; V, p. 176; V, p. 271; VII, p. 111; VII, p. 191-193; VIII, p. 23; IX,
P 290 ss. IX, p. 319; IX, p. 326; IX, p. 420; X, p. 71: XII, p. 33; XII, p. 58-59; X11, p. 83; XII, p. 132; XIII, p. 44;
XML p. 155: X1V, p. 324-325; XV, p. 29; XV, p. 370-371.

6 =S¢ amanhece o Sol, a todos aquenta” - Vieira, 1959, VII, p. 156. Outras referéncias sobre esta influéncia: Vieira, 1959,
I p. 11: 1, p. 91; 1L, p. 197; 11, p. 282; V, p. 271; XII. p. 33: XII, p. 58; XII, p. 330, XII, p. 357.

#7 () sai a Lua e as estrelas com a noite com a noite, como tochas acesas e cintilantes contra a escuridade das trevas,
sobem por sua ordem ao zénite, dio volta ao globo do mundo resplandecendo sempre ¢ alumiando terras ¢ mares (...)"
- Vieira, 1959, VII, p. 85. Outras referéncias: IV, p. 312; VIL, p. 192-193; IX, p. 295: X, p. 71; XI, p. 46; XII, p. 83;
XIIL p. 295: XV, p. 346; XV, p. 370-371.
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surgem frequentemente associadas as estrelas®, e, sobretudo, em influenciar as marés.

Vede como esta miquina inferior dos elementos € sujeita as influéncias da Lua. As terras, os mares, 0s
ventos, as chuvas, e todas as outras impressdes do ar, a Lua é a que as move, altera, suspende, excita.
Assim o ensina a filosofia, e o demonstra a experiéncia ( Vieira, 1959, X1, p. 228-229)%.

Vieira ao utilizar estes exempla estd mais ou menos conscientemente a relembrar o que tinha aprendido
no Colégio da Bahia quando ouviu ler € comentar o De Coelo conimbricense. De facto, ai aprendera que
o movimento do Sol produz uma divisio quadripartida do ano, a qual abarca dois equinécios (Primavera
e Outono) e dois solsticios (Verdo e Inverno), daf provindo a alternincia entre o calor e o frio e resultando
a geragiio e destrui¢do das coisas™.

No Colégio da Baia, Vieira tivera, também, conhecimento de algumas provas da influéncia dos
corpos celestes, nomeadamente da ja citada influéncia da Lua®* nas marés e do fenémeno do heliotropismo,
prova cabal da influéncia do Sol na Terra® . Destes conhecimentos se servird nos seus sermdes e com eles
persuadird os seus ouvintes.

Em suma, na generalidade o Sol influencia sobre a terra e a Lua sobre o mar:

O Sol domina no mar, e principalmente na terra; a Lua domina na terra, e principalmente no
mar: ¢ estes sdo os dous elementos em que vivem e negoceiam a vida os homens (Vieira,
1959, V, p.208).

Mais complexo do que a utilizagiio de provas da influéncia celeste era a exposigdo, nos sermdes, da
forma pela qual essa influéncia se operacionalizava. A Filosofia Natural apontava como agentes da ac¢ao
celeste 0 movimento, a luz e a influéncia (influentia ou influxus)™ . Estes agentes operavam a acgio
celeste através da producio das quatro principais qualidades - calor, frio, seco e himido - que, combinadas
entre si, originavam os quatro elementos principais - fogo, ar, dgua e terra -.

O Padre Anténio Vieira ndo entra, naturalmente, em pormenores cientificos. Assim, detém-se sobretudo
na qualidade calor, pois esta, estando estreitamente relacionada com a vida terrena, mais facilmente
garantia a adesdo do auditério heterogéneo. Na produgao do calor, aponta-se objectivamente nos seus
sermdes, dois agentes da intervenciio: o movimento™ ¢ a luz*. Contudo, nas suas palavras, através de
um exemplo, advinha-se a «influéncia» (influentia ou influxus) e parece ver-se nelas reflectido directamente
o De Coelo conimbricense.

Através da «influéncia» explicava-se um vasto leque de efeitos que se atribufam aos corpos celestes,
mas que dificilmente se provava através quer do movimento quer da luz. Vieira, no seu curso de Artes,

“ Por exemplo: Vieira, 1959, VIL, p. 67; V1L, p. 85; VI, p. 192-3; IX, p. 295: X, p. 71

¥ Qutras referéncias i influéncia da Luas nas marés: Vicira, 1959, 11, p. 303; V p. 208.

50 «(_y videmus solis motum afferre quadripartitam anni distinctionem, quae duo aequinoctia vere et autumno, ac totidem
solstitia aestate et hyeme complectitur. Unde calorum et frigorum vicissitudo, et rerum generatio obitusque existit.”
Commeniarii ..., 1593, p. 156.

1A esse propdsito afirma-se no De Coelo “Eius quippe impulsu aestus maris viro, citroque reciprocatur.” - Conunentarii...,
1593, p. 157.

52 Vieira, que a esse prop6sito ouvira ler do De Coelo “(...) sol Heliotropii, et Scorpiuri flores ab ortu ad occasum secum
vertit” - Commentarii..., 1593, p. 157 -, pregara recorrendo ao heliotropismo: “Aquela flor, a que o giro do Sol deu o
nome, chamada dos gregos heliotrGpio, imével, e com perpétuo movimento, jamais deixa de seguir e acompanhar a seu
amado planeta. Quando o Sol nasce, se lhe inclina e o satida, quando sobe, se levanta com ele, quando estd no zénite, o
contempla direito, quando desce se torna a dobrar, e quando finalmente chega ao ocaso, com nova ¢ profunda
inclinagio se despede dele.” - Vieira, 1959, V1, p. 51. Outra referéncia a este fendmeno em Vieira, 1959, XII, p. 57.

3 Ver Grant, 1987, p. 9-12; Grant, 1996, p. 586-615.

s+ ) e até o Sol e a Lua, e as estrelas, ndo deixamos estar ociosas desta pensdo, porque o que todos aqueles orbes celestes
fazem, andando em perpétua roda e voltando sem nunca descansar, € produzir e temperar com suas influéncias o que ha-
de comer o homem.” Vieira, IV, p. 52. Outras referéncia, ver: notas 45 ¢ 46.

55 %0 sol abranda a cera, e endurece o barro, porque obra conforme a disposi¢do dos sujeitos; mas em todos e com todos
descobertamente; por isso o calor é insepardvel da luz.” - Vieira, 1959, 111 p. 282. Outras referéncia, ver: notas p. 45 e 40.
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aprendera, entre outros aspectos, a explicar pela «influéncia» o magnetismo®, o fluxo das marés” e a
cria¢do do ouro e outros metais no interior da Terra. Quanto a este tltimo aspecto escrevia-se no De Coelo
que * muitas coisas sio realizadas pelo céu sem o concurso do movimento ou da luz, pelo que o céu tem
poder para influenciar nio apenas por uma tnica luz ou movimento, mas também através de uma outra
forga oculta (vis occulta). Tal prova-se porque os astros produzem ouro e 0s restantes metais no interior
da terra, que nem o movimento atinge nem a luz atravessa, nem aquela grave grossura da terra € penetrada
por um raio luminosc” (Commentarii..., 1593, p. 164)%.

Veja-se o ecoar desta posi¢do na pregacdo vieiriana, onde s6 falta sugerir o papel do movimento a par
dodaluz:

A potestade que Deus deu ao Sol : Solem in potestatem diei: tem duas juridi¢des; a da luz,
e a do calor; mas a do calor muito maior que a da luz, porque a da luz pdra na superficie da
Terra, onde alumia os homens; a do calor penetra as entranhas e centro da mesma Terra,
onde gera, purifica e enriquece os metais (Vieira, 1959, XII, p. 33).

Em suma, a Ciéncia escoldstica, obviamente acompanhada da Biblia e naturalmente associada as
evidéncias da Natureza, era um dos suportes do discurso retérico do pregador, difundindo-se, através do
sermio, uma concepgao do Universo radicada, em dltima andlise, na explicagio cientifica. Se o pregador se
restringia frequentemente a generalidades, acontecia, por vezes, que ele ndo se coibia de citar e explorar
junto dos crentes questdes do mero foro da Ciéncia. Veja-se, a finalizar, o aproveitamento que Vieira faz da
tese particular, discutida nos bancos da Escola, que polemizava as consequéncias de um hipotético
cessar do movimento celeste.

Vieira aprendera, na Bahia, que a questio estava em saber se o cessar do movimento dos corpos
celestes acarretaria a suspensio de todas as mutagdes na regido sublunar, inclusivamente no que se
refere a0 mundo subterrdneo® . Tivera inclusivamente oportunidade de seguir esta discussdo nas suas
leituras ocasionais e, assim, quando a situagio o exige, ndo hesita em tomar para si a posi¢do de Francisco
Soares, segundo a qual se os astros cessassem ndo apenas por intermédio do movimento, mas ainda pela
influéncia, cessaria na verdade a reprodugio dos seres vivos®, e eis que perante a Corte, discorre:

Quando o Sol parou as vozes de Josué, aconteceram no mundo todas aquelas
consequéncias, que, parando o movimento celeste, consideram os filésofos. As plantas
por todo aquele tempo nédo cresceram: as qualidades dos elementos, e dos mistos nio se
alteraram: a geragio e corrupgdo com que se conserva o mundo, cessou: as artes € os
exercicios humanos de um, e outro hemisfério estiveram suspensos: os antipodas nido
trabalhavam, porque lhes faltava a luz: os de cima cansados de tdo comprido dia deixavam
o trabatho: estes pasmados de verem o Sol, que se ndo movia; aqueles também pasmados
de esperarem pelo Sol, que ndo chegava: cuidavam que se acabara para eles a luz: imaginavam
que se acabava o mundo: tudo eram ldgrimas, tudo assombros, tudo horrores, tudo
confustes .(Vieira, 1959, VI, p. 389-390).

%6 Cfr. Commentarii..., 1593, p. 164.

51 Cfr. Commentarii..., 1593, p. 164.

8 “Multa a coelo perficiuntur non intercedente motu, aut luce: igitur coelum non sola luce motuve: sed alia etiam occulta
vi ad agendum pollet. Probatur assumptum, quia astra procreant aurum, caeteraque metalla in terrae gremio, quod neque
motus attingit neque lux permeat: neque enim bruta illa terrae crassities radio penetratur.” Commentarii..., 1593,
p.164.

% Basicamente a opinido dos Conimbricenses era de que o cessar do movimento dos corpos celestes seria acompanhado da
suspensdo de alguns comportamentos naturais dos corpos sublunares, como a germinagao das drvores, dos cereais, dos
legumes, etc, enquanto que outros, por exemplo a geragio de metais no interior da Terra, continuariam a realizar-se.
Cfr. Commentarii..., 1593, p. 169.

 Sj Astra non solum cessarent a motu, sed etiam ab influxu , cessarent quidem generationes viventium.” Soares, 1668, p. 322.
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O Espectro da Cultura Popular: O Poder dos Astros Sobre o Comportamento
Humano

Vieira, para além de recorrer a teoria da influéncia dos corpos celestes no mundo sublunar, sendo
o porta-voz de uma cultura letrada, traz igualmente ao pilpito crengas distantes e mesmo opostas a
ortodoxia catdlica, nomeadamente as crencas messidnicas que sustentavam a eminéncia de uma monarquia
catélica que dominaria o mundo, venceria “o Turco” e inauguraria uma era de prosperidade e catolicidade.
Vieira, entre uma extensa e importante obra profética, constréi alguns sermdes que se sustentam neste
clima profético que atravessou o século XVII portugués. Nesses sermdes, a par de diversas profecias,
explora-se a ocorréncia de fendmenos cosmicos extraordindrios como os cometas € 08 eclipses.

O recurso a estes fenémenos era alids uma prética muito comum junto aos pregadores da época® .
Mas no caso de Vieira, se um por um lado, ele os utiliza como um recurso retérico, explorando com eficcia
as crencas astrolégicas bem arraigadas do seu auditdrio, por outro lado, ele proprio encarna as idéias
milenaristas de uma sociedade® e toma para si, no sermio, ideias que circulavam entre os meios
sebastianistas e joanistas® . Neste contexto, por exemplo, os cometas eram tomados como uma intervengao
divina que prenunciava algum acontecimento® e, na sua interpretagdo, alertava os homens para a eminéncia
do estabelecimento do Quinto Império.

Aquela estrela nova, que nasceu no ano de 604, no mesmo lugar onde morreu e desapareceu

o cometa de 580, ja vimos como foi um sinal do Céu, que apontava para el-rei D. Jodo
primogénito de Braganga, o qual nasceu no mesmo ano de 604, para suceder no lugar ael-
rei D. Henrique morto no ano de 580. Esta foi a significagdo da pessoa e como nela se havia
de restaurar o Reino, e tornar a coroa aos reis portugueses, o que tudo vimos cumprido no
ano fatal de 640. E significava mais alguma cousa a mesma estrela nova ? Duas cousas, e
duas novidades as maiores que nunca viu, € hd muitos anos espera ver o mundo. A
primeira, que na cristandade se levantaria uma nova monarquia, que dominaria e seria
senhora de todo o universo. A segunda, que esta monarquia € 0 seu monarca seria o que
destruisse e extinguisse a seita e império maometano (Vieira, 1959, XV, p. 76-77)%.

Nio € nosso objectivo analisar aqui a concepgdo messidnica de Vieira e integra-la nas correntes do
milenarismo europeu da época, perspectiva que tem merecido muitos e valorosos estudos, nem reflectir sobre
a teorizagio vieiriana dos cometas, recentes estudos o fizeram de forma profunda® . Analisando o sermdo
como um instrumento de difusdo cultural, é nosso objectivo perceber como € que a “‘utilizagdo™ destes
portentos no seu sermondrio remete, num processo que o proprio Vieira nao controla, para um universo
cultural heterodoxo que reconhecia mais poderes aos corpos celestes do que aqueles que lhes eram conferidos
pela Ciéncia e Teologia institucionalizada. Referimo-nos a Astrologia Judicidria, tida por perniciosa pois,
prevendo e determinando acontecimentos € comportamentos humanos através de uma estreita influéncia
celeste, punha em causa a liberdade das acgdes humanas, contestando a teoria do Livre Arbitrio.

Tendo certamente presente o processo que lhe foi movido pela Inquisi¢ao na década de sessenta,
Vieira, como ja foi referido por estudos recentes®’ , rejeita formalmente a Astrologia Judicidria ao afirmar,

' Cfr. Marques, 1986, p. 109-110 e 134-135; Marques, 1989, II, p. 221.

2 Cantel, 1960; Dinis, 1997 a.

6 Um exemplo disso ¢ a interpretagdo comum desde finais do século XVI. que via no cometa de 1577 um preniincio da
morte de D. Sebastido em Alcager Quibir. Cfr. Soares, 1953, p.90 (manuscrito de finais do século XVI principios do
século XVII).

¢ Camenietzki, 1995, p. 40 ss.; Cantel, 1960, p. 117-118; Dinis, 1997, p. 420 ss; Dinis, 1997 a.

85 Ver, também, Vieira, 1959, XV, p. 189-190.

% Camenietzki, 1995; Dinis. 1997.

7 Camenietzki, 1995, p. 40; Dinis, 1997, p. 416. Cantel ji o havia referido: Cantel, 1960, p. 118-119.
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no juizo do cometa por ele observado em 1695 na Bahia intitulado Voz de Deus ao mundo, a Portugal e 3
Bahia, que

“também se ndo chama astroldgico este juizo, porque, reputando nés, com os mais sibios
e prudentes professores da mesma arte, quao inutil, infrutuosa e va seja aquela parte da
astrologia, que com 0 nome de judicidria costuma entreter os discursos e enganar as
esperangas ou fantasias dos homens, ndo sé seria crime contra a Providéncia do Altissimo,
mas desprezo de seus avisos tdo manifestos, diverti-los a consideragdes ociosas, em que
se confundam e percam os efeitos préprios e sauddveis que deve e pode produzir em nés
uma causa tao notdvel e tdo notéria”(Vieira, 1952, p. 1).

Uma atitude critica face a este tipo de astrologia atravessa mesmo os seus sermdes, onde esta “‘arte”
parece associada & adivinha¢@o®, e a um estado de perturbag¢do emocional®.

Contudo, os sermbes de Vieira tém, e sugerem, implica¢Oes que vio além do dominio da Astrologia
Natural, considerada pela Teologia ¢ Ciéncia da época™. Se, por um lado, o recurso piiblico 2 ideia de que
“os planetas quando dominam, influem conforme suas qualidades™ (Vieira, 1959, VI, p. 385) pode ter
contribuido para o aprofundamento da crenga no determinismo celeste, por outro lado, o facto de anunciar
futuros eventos a partir de fenébmenos cdsmicos abria as portas a especulagdo astroldgica no sentido de
adequar os portentos aos acontecimentos vindouros. Ao insistir na ideia que “entre o sinal progndstico,
e a cousa, ou efeito prognosticado, deve haver proporgdo, conveniéncia, e semelhanga” (Vieira, 1959, IX,
p- 240) entrava-se, assim, no campo embaragoso do profetismo, pouco condizente com a liberdade das
ac¢bes humanas mas socialmente muito expressivo no Portugal do século X VI, trazia-se, deste modo,
para o plpito o ambiente cultural do sapateiro profeta de Trancoso, Gongalo Anes Bandarra (c. 1500 - c.
1556), a cujas profecias Vieira recorreu e valeram ao préprio Bandarra um castigo de abjurago piblica e
solene imposto pelo Tribunal do Santo Oficio, reconhecia-se, por itimo, publicamente a utilidade &
Astrologia Judicidria que sustentava o movimento sebdstico e joanista.

Vieira, que, como vimos, reconhecia nos cometas uma intervengio divina, ndo hesita em sustentar e
validar o seu discurso em “‘autoridades” assumidamente astroldgicas. Assim, é com naturalidade que
Anténio Vieira, depois de fazer referéncia a interpretagdo de Kepler, que via na estrela nova de 1604 um
prentincio para a instauragio de monarquia catélica e universal que venceria o Império Turco, recorre no
pulpito as interpreta¢des decalcadas da Astrologia Judicidria de Manuel Bocarro Francés:

S6 faltou ao juizo deste insigne matemdtico [Kepler] nomear a pessoa que havia de sero
glorioso instrumento de uma e outra felicidade. Mas esta individuagio que néo era tdo facil
de ler ou soletrar nos caracteres do céu, supriu pouco depois dele outro professor da
mesma ciéncia na nossa terra, bem conhecido nela, e mais nas entranhas pelo nome de
Bocarro. Além do livro intitulado Foetus Astrologicus, na lingua latina, escreveu outro
mais breve na portuguesa, com o titulo de Anacefaleoses da Monarquia Lusitana, a qual
também promete seguramente, que serd universal em todo o Mundo, e com também com
vitéria do Turco, e total extingdo do maometismo. Vindo pois 4 individuagio da pessoa, diz
que a restauragdo da dita monarquia lusitana estava reservada para a casa e sangue real de

¢ “Deus julga como juiz; os homens julgam como judicidrios: entre o juiz e o judicidrio hi esta diferenca. que o juiz supGe
o0 caso, o judicidrio adivinha-o. Quantos vemos hoje julgados e condenados por adivinhagdo, nio pelo que fizeram,
sendo pelo que se adivinha que haverdo de fazer ! - Vieira, 1959, 1. p. 183

)4 que o Esposo se ndo fizesse astrélogo, como se fazem cumummente todos os amantes (...)” Vieira, 1959, X, p. 149.

7 Tal foi jd apontado por Alfredo Dinis, que a esse propésito escreveu: “todavia, (...) a interpretago astrolégica dos
cometas feita por Vieira se aproximava mais da interpretagdo judicidria do que ele préprio estava disposto a admitir”
- Dinis, 1997, p. 417.%® *Deus julga como juiz; os homens julgam como judicidrios; entre o juiz ¢ o judicidrio hd esta
diferenca, que o juiz supde o caso, o judicidrio adivinha-o. Quantos vemos hoje julgados e condenados por adivinhagdo,
nio pelo que fizeram, sendo pelo que se adivinha que haverdo de fazer !” - Vieira, 1959, I, p. 183.
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Braganga, como descendente de el-rei D. Jodo o I: porém que a pessoa do restaurador nao
seria o duque D. Teoddsio, que naquele tempo era o senhor da casa, sendio o seu primogénito
D. Jodo, duque de Braganga: diferenca e disting@o que entdo foi muito notada, e depois
muito mais notavel.(Vieira, 1959, XV, p. 79).

Manuel Bocarro (1588 - 1662), médico, astrénomo e astrélogo judeu™, para além de, como referiu
Vieira, atribuir nas celébres oitavas proféticas a Monarquia Universal a Jodo IV, elaborou, também, cilculos
astroldgicos com base nos quais defendia que no ano de 1653, exactamente cem anos passados sobre o
nascimento de D. Sebastido, se inauguraria o dominio politico e religioso da coroa lusitana sobre todo o
mundo’. Esses célculos que se baseavam na associa¢do entre, por um lado, a conjungdo maxima
envolvendo Saturno e Jupiter observada a 31 de Dezembro de 1603 e, por outro lado, a teoria da
excentricidade do Sol™, demonstram claramente que no pensamento de Bocarro era explicita a ideia de
que os corpos celestes anunciavam e mesmo determinavam mudangas politicas, o que equivale a dizer os
comportamentos politicos dos homens.

Vieira ao apoiar-se publicamente nos textos de Manuel Bocarro nio deixa certamente intocdvel o
principio do Livre Arbitrio, tdo caro ao molinismo imperante na Companhia de Jesus e tdo estranho a uma
sociedade profundamente marcada pelo providencialismo e pelo profetismo.

Dai que, na sentenga do Tribunal do Santo Oficio de Coimbra, os inquisidores sejam claros ao
afirmarem que o Padre Antonio Vieira era

“como religioso, letrado e pregador, obrigado a dar bom e (...} a ndo prognosticar
absolutamente de futuro e prometer cousas cujos sucessos dependem s6 da vontade de
Deus ou livre alvedrio dos homens, nem a escrever ou proferir proposigdes heréticas,
temerdrias, mal soantes € escandalosas, e conformar-se em tudo na inteligéncia e explicagdo
da Sagrada Escritura com o comum e uninime consenso dos Santos Padres e doutores
catdlicos.” (Sentenga..., 1952, p. 180-181).

Conclusao: Da Pregacio Universal a Universalizacio da Ciéncia

Durante a sua prédica, as palavras proferidas pelo pregador no seu alto pilpito, tinham um profundo
efeito junto daqueles que as ouviam, um piblico que era, no século XVII, certamente heterogéneo e
portador de idéias, crengas e vivéncias culturais diferentes. Consciente da sua capacidade de persuagio,
algreja Catdlica (e também as Igrejas reformistas) viu na pregagio um precioso instrumento de aproximasao
e catequizagdo dos crentes ainda insuficientemente cristianizados, dos hereges e dos gentios que habitavam
o Novo Mundo que Portugal e Espanha se esforcavam por dominar. A pregagio desenrolava-se, assim,
ndo apenas no interior dos paises europeus, mas também expandido-se pelo mundo, tornando-se, em
ultima andlise, num projecto de pregagio universal.

O Padre Anténio Vieira, cuja vida e ac¢do de pregacio se desenrolou sobretudo nas cidades e nos
sertdes brasileiros mas também em Portugal (e ainda em outras capitais europeias) tomou parte deste
projecto de pregacio, desta “‘apologia da missdo em escala planetdria” (Neves, 1997, p. 291).

Contudo, quem assistia s suas prédicas ficava nio apenas persuadido dos dogmas da religido,
mas também convencido da exceléncia de determinados modelos sociais, politicos e culturais. Um complexo,

" Ver: Azevedo, s.d., p. 48-52; Besselaar, 1987, p. 90-92.

" Bocarro, s.d.

” Genericamente, Manuel Bocarro, considerando que o pequeno circulo feito pelo movimento do centro do excéntrico do
Sol demora 3434 anos a realizar-se e que se divide em quatro periodos distintos de 858 anos e meio (ou quadrantes),
defendia que uma monarquia surgia € crescia durante um quadrante, decaindo no seguinte até se anular. O ano de 1653,
quando se iniciaria o terceiro quadrante, seria marcado pela extingdo do Império Otomano ¢ pela emergéncia de uma
nova Monarquia Universal, que de acordo com a «exaltagdo» denotada na referida conjungdo maxima, teria como sua
capital Lisboa, logo trar-se-ia da Monarquia Lusitana - Cfr. Bocarro, s.d., p. ndo numerada.
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reflectido e codificado sistema de organizagio do discurso que se baseava na exploragdo seméntica de
uma rica linguagem metaférica e que explorava imagens e conceitos oriundos da organizagio social, da
vida econdémica e profissional e também da Ciéncia, permitia a0 ministro de Deus alcangar uma adesio
inconsciente e involuntdria a esse patrimdnio cultural partilhado pelas elites sociais. Contudo, por vezes,
o pregador, para melhorar a sua inteligibilidade junto aos ouvintes iletrados, no resistia 2 tentag¢do de
“colorir” a sua prédica com imagens e crengas populares. O pregador era assim um intermediério cultural,
ou seja, como teorizou Michel Vovelle, um “navegante entre dois mundos” (Vovelle, 1985, p. 166).
Vieira parece té-lo sido de forma inequivoca: muitos dos seus sermdes estruturam-se recorrendo quer
a teorias cientificas - como a teoria da influéncia dos corpos celestes na regido sublunar, que analisdmos
- quer a crengas partilhadas por larguissimos sectores da sociedade sua contemporinea, crengas que
conferiam mais efeitos aos astros do que aqueles que a Ciéncia e a Teologia se dispunham a reconhecer.
Em suma, prega¢io e ciéncia surgem estritamente associadas no século XVII num processo de
difusdo cultural que da Europa se estende um pouco por todo o mundo e que, em certa medida, antecipa
o movimento de transmissdo e difusdo cientifica que no século seguinte, com a emergéncia do Estado
Iluminista zeloso pelo efectivo dominio politico e econdmico sobre as suas distantes colOnias, terd
contornos de racionalidade, utilidade, intencionalidade e organizagdo, ainda estranhos ao século de
Vieira.
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