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RESUMO: Por meio de uma analise de Ciéncia como vocagao, de Max Weber?, pretende-se compreender se as premissas
intelectuais do ideal da Bildung permanecem na era da especializagdo. Ao invés de usar a idéia de universalidade, Weber
insiste em que a clareza pode cumprir uma das fungfes da Bildung: um alerta contra a instrumentalizacdo do saber e a
concomitante fundacéo de sua autonomia. Para tanto, o estudo destacara trés perguntas encontradas no texto de Weber que
lidam com temas cruciais, como: especializagdo, progresso e significado da ciéncia na vida contemporanea.
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ABSTRACT: By analysis of Max Weber’s Science as vocation, this work aims to understand if the intellectual premises
of the Bildung ideal endure in the age of specialization. Instead of using the idea of universality, Weber insists that clarity
might accomplish one of the functions of the Bildung: an alert against instrumentalization of knowledge and the concomitant
foundation of its autonomy. In order to achieve this goal, the study detaches three questions which can be found in Weber’s
own text, which deals with crucial issues, such as: specialization, progress and meaning of science in contemporary life.
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Introducéao

O que significa ser um especialista? O termo pode tanto comportar um elogio — uma vez que
atribui distin¢ao a alguém cujos esforcos o fizeram se diferenciar do leigo e do senso comum — como
carregar um sentido depreciativo — ao se referir aqueles pesquisadores que nada sabem além de seu
tema e sua maestria ndo se espelharia em demais assuntos. E é essa conotacao pejorativa que podemos
encontrar amitde em autores tao distintos quanto balizados. José Ortega y Gasset, por exemplo, fara
em seu A rebelido das massas uma critica mordaz ao que chama de ‘barbarie da especializacao’. Para
Ortega, 0 especialista, por conhecer muito bem sua porcitncula do universo, torna-se um “sabio-
ignorante”, pois ndo reconhecera sua deficiéncia de conhecimento em areas que ndo domina; pior, nao
somente deixa de experimentar seu limite a partir da pratica especializada, bem como ndo admitira
especialistas em outras areas?. Em A condicdo humana, Hannah Arendt, por sua vez, percebe a
especializagdo como um fendmeno existencial no qual se evidencia a necessidade de o homem atribuir
determinaces racionais a sua vida.

[...] as condicBes da existéncia humana — a prépria vida, natalidade e mortalidade, mundanidade, pluralidade e o
planeta Terra — nunca podem*“explicar” o que somos ou responder a questao de quem somos pela simples razéo
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de que tais condi¢Bes nunca nos determinam de maneira absoluta. Esta sempre foi a opinido da filosofia, o que a
difere das ciéncias — antropologia, psicologia, biologia etc. — que também lidam com o ser humano®.

Portanto, a partir do que diz Hannah Arendt, poder-se-ia pensar que a especializacdo depende de
uma ilusao fundamental, a saber, a aposta em uma regiao da vida que Ihe daria sentido de maneira mais
convincente do que as demais, de onde a interrogacao: seria possivel que um cientista especializado, que,
nos termos de Hannah Arendt, dependeria dessa ilusdo, fosse capaz de pensar a propria ciéncia? N&o
seria necessario se perguntar antes por que jogamaos a ancora ao mar, quando o cientista o faz para desem-
barcar em terra, seu proposito final? Que pensamento sobre a ciéncia é possivel? Parafraseando o mesmo
Ortegay Gasset, sera viavel pensar a ciéncia“desde dentro”, ou seja, mantendo o recorte tematico sem que,
todavia, esse recorte passe a adquirir um estatuto privilegiado como instancia que atribui sentido a vida?

N&o encontraria resposta, por exemplo, em Edward Said, que, mesmo sem entrar no mérito existen-
cial do problema®, ndo se mostra menos lisonjeiro a respeito da especializacdo cientifica: a especializa¢do
aniquila e reprime algo que deve ser inerente ao conhecimento e ao intelecto, a saber, a liberdade em
se fazer associacdes inesperadas e imprevisiveis. Said tem razdo quando diz que‘“uma das tarefas do
intelectual reside no esfor¢o em derrubar os estere6tipos e as categorias redutoras que tanto limitam o
pensamento humano e a comunica¢do’®, mas teriamos de ver como ébvia a identificacdo entre reducéo
e especializacdo? Por mais que as conferéncias de Said sejam bastante estimulantes — além de uma
leitura deliciosa — creio que € necessario, como diz Bertolt Brecht, emitir sinais de dentro das chamas.
Partamos da convicc¢do de que nem toda especializa¢do torna-se necessariamente a fragmentacdo temida
por Edgar Morin: “A tendéncia para a fragmentacao, para a disjun¢do, para a esoterizacdo do saber
cientifico tem como conseqiiéncia a tendéncia para o anonimato”®.

O ensaio Ciéncia como vocagao, de Max Weber, emite sinais de dentro das chamas e faz da ciéncia
algo renovador sem Ihe atribuir designios revolucionarios, o que, diga-se, ndo deixa de ser altamente
critico ndo somente em relacdo a época cujas turbuléncias a morte o impediu de experimentar em sua
violéncia total, bem como em relacdo ao projeto emancipatério da ciéncia moderna. Guardaria esse
exercicio weberiano alguma semelhanca com a besinnung (meditacdo) de Martin Heidegger, quando
este diz que‘“a meditacdo é a coragem de tornar questionaveis a verdade dos préprios pressupostos e
0 espaco dos proprios objetivos”’?

Apesar de o ambiente politico e cultural da época, a questdo, ao menos na Alemanha, é antiga.
Desde Goethe, a figura do cientista tem em Fausto um representante perfeito, pois, em sua riqueza, 0
drama de Fausto é também o drama do conhecimento. Se na primeira parte da tragédia lemos: “Ai de
mim! Da filosofia,/ Medicina, jurisprudéncia,/ E misero eu! Da teologia,/ O estudo fiz, com maxima
insisténcia./ Pobre simplorio, aqui estou/ E sabio como dantes sou!’, é porque no prélogo Mefistéfeles ja
conta como sua a alma do atormentado protagonista:*“Do céu exige o ambito irrestrito/ Como da terra o
gozo mais perfeito,/ E o que lhe é perto, bem como o infinito,/ Nao Ihe contenta o tumultuoso peito™. Fi-
gura de proa do projeto da Bildung, Goethe ja vé o conhecimento como drama. Dificilmente poderiamos,
entdo, descartar a figura faustica da discuss@o em torno do sentido da formagao (Bildung) do homem. Na
verdade, é Fausto quem aponta o norte e d& os termos e parametros, pois nele ha a ambicdo de uma
totalidade que deseja ser respaldada no mundo, e, mais do que respaldada, construida a partir desse
mesmo mundo. Creio que o texto/palestra de Weber perde for¢a se ndo considerarmos o contexto histérico
e a tradicdo cultural em que esta inserido. A rigor, qualquer trabalho sobre o conceito de ciéncia na Alema-
nha, ao menos quando se tem Weber como elemento norteador, devera lembrar o que afirma Wolf Lepenies:

Em contraposicdo a historia da ciéncia mais tradicional, que se erguia sobre uma perspectiva monodisciplinar, isto
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é, perscrutava o desenvolvimento de uma disciplina singular em um largo periodo de tempo, a pesquisa histérica
da ciéncia orienta-se multidisciplinarmente.

Como néo trataremos da historia da sociologia, ou de qualquer outra disciplina cientifica em es-
pecifico, mas, antes, de um conceito de conhecimento, creio que é forgoso tratar a idéia de Bildung de
maneira mais ampla. Antes, portanto, de analisarmos o texto de Weber, faremos algumas breves con-
sideracdes sobre a Bildung.

De alguma maneira, o conhecimento da Bildung sempre quis‘“do céu o ambito irrestrito”. Para
Hegel, o homem culto é aquele que sabe conferir a tudo o selo da universalidade. N&o &, pois, o que se
conhece, mas como se conhece e, assim, a Bildung é a forma do pensamento. E essa é a forma por meio
da qual o espirito torna-se consciente de si mesmo ao constantemente superar o imediato, corporificado
no objeto que se Ihe antepde e no qual se aliena. Grosso modo, é isso que justifica a distancia do
conhecimento filosofico dos afazeres préaticost. Serd importante lembrar posteriormente que Hegel
diferencia a Bildung como processo da idéia de aperfeicoamento, e esta, segundo o filésofo, esta
desprovida de télos*. O historiador Thomas Nipperdey define Bildung como*“um processo vitalicio e
inconclusivo [...] destacado do mundo da praxis, do trabalho, da economia, do ganho de dinheiro™.
J& Hans-Georg Gadamer pensa que

[...] é a esséncia mais universal da formagéo [Bildung] humana tornar-se espiritual em uma universalidade. Ela
exige o sacrificio da especificidade perante a universalidade. Sacrificio da especificidade tem todavia um sentido
negativo: repressao dos instintos e com isto liberar-se do objeto dos mesmos e assim conquistar a liberdade para
0 seu proprio carater objetivo®.

Nesse sentido, retomando Nipperdey, formacdo € um processo em que ha a presenca constante
de uma angustia de aperfeicoamento e mudanca — pois é inconclusivo. Mas, ainda pensando nos termos
propostos por Nipperdey, € caracteristico do homem culto o fato de estar em um processo reflexivo,
imerso em um conhecimento voltado para si mesmo e que ndo se deixa instrumentalizar. Essa definicdo
serve de base para cada ciéncia especializada e que se pretende autbnoma. Saindo dos rincdes
académicos, a conseqliéncia €, sobretudo, politica: se uma ciéncia ndo se pensa, ou seja, se nao reflete
sobre seus métodos, implicacGes, pressupostos e, sobretudo, sobre sua necessidade, sera facilmente
alugada para diferentes propdsitos pelos quais ela dificilmente tera condicdes de responder, pois estes
se decidem fora de seu ambito de conhecimento®. Por outro lado, ter consciéncia de seus procedimentos
e de seus pressupostos ndo confere a um cientista a estampa de gebildeter Mensch, de homem culto. E
esse 0 sentido dado por Gadamer a formacgao. Esta se consuma somente quando hé o sacrificio da
especialidade, em que o homem se torna livre perante seu ser objetivo, perante seu produto final.
Especializado, torna-se apartado da vida.

E esse o dilema encerrado no conceito de Bildung: a consciéncia-de-si que o caracteriza, uma vez
transposto para o campo cientifico, corre o risco de se tornar sinébnimo de insulamento. A reflexividade
do homem culto, todavia, nem sempre sera sinbnimo do apartamento do especialista. Caso acom-
panhemos o que nos diz Fritz Ringer, pode indicar mesmo todo o oposto: uma recusa de avaliar o co-
nhecimento tendo como parametro somente seu produto final, ignorando o seu processo de construgao®.
Mas o processo da Bildung sera somente inconclusivo e irredutivel a uma forma objetiva definitiva que
a desprenderia de qualquer conotacéo utilitaria caso ndo se entenda essa consciénciade-si como
autonomia que cerca os limites disciplinares de uma especializagdo — e isso justamente porque esta se
marca pela determinagdo de um campo de objetos. E serd justamente esse carater inconclusivo que
permitira uma visdo de processo que ndo se identifique com a teleologia ‘“supra-historica” que seria
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criticada por Nietzsche no final do século XIX, para quem a Bildung tornara-se mera casca de erudicao,
e, assim, seu ideal de autonomia perde-se na idéia de vaga justica, que tudo considera interessante. O
que fora drama faustico passa a ser aborrecida ocupagéo, ainda que, e neste ponto procuraremos de-
senvolver o que Jessé Souza'’ tratou em excelente trabalho, a tensdo da Bildung permanecga em Weber.

A analise que segue adiante defende a tese de que ha uma permanéncia do ideario da Bildung em \Weber
—tornando menos tenebroso o alerta de um Edgar Morin, por exemplo — mas, tal como a Bauhaus*® de seu
contemporaneo Walter Gropius, Max Weber preserva a Bildung ao fazé-la sébria, mantendo nela o que
Ihe parece essencial, depurando tudo o que, se um dia ja foi masculo, envelheceu e virou peso morto:

O destino de nosso tempo, que se caracteriza pela racionalizacdo, pela intelectualizacdo e, sobretudo, pelo
“desencantamento do mundo”, levou os homens a banirem da vida publica os valores supremos e mais sublimes.
Tais valores encontram reflgio na transcendéncia da vida mistica ou na fraternidade das relagdes diretas ou
reciprocas entre individuos isolados. Nada héa de fortuito que a arte mais eminente de nosso tempo € intima e ndo
monumental, nem ao fato de que, hoje em dia, s6 nos pequenos circulos comunitarios, no contato de homem a
homem, em pianissimo, se encontra algo que poderia corresponder ao pneuma profético que abrasava as
comunidades antigas e as mantinha solidarias*®.

Temos, portanto, motivos para desconfiar de que ndo ha uma ruptura tdo grande entre a tradi¢ao
gue reconhece em Goethe, em Kant, em Hegel e no contexto intelectual alemao de fins do século XVIII
e inicio do século XIX e 0 que ocorrera no inicio do século XX.

Trés Perguntas Decisivas em Ciéncia como vocagao

E essa a tradicdo que Weber herda. O seu aparente elogio da especializacio havera de se tornar
uma fuga definitiva do projeto da Bildung, ou havera de preservar o que esta havia de fundamental, a
saber, a recusa a instrumentalizacdo? E essa recusa faria da Bildung uma forma meramente critica, e
essa forma meramente critica lhe daria a universalidade anteriormente almejada? Por um lado,
apostamos que a resisténcia a instrumentalizacdo permanece, e com vigor inexcedivel, mas, por outro
lado, a universalizacdo é substituida pela clareza, pela lucidez que cerca o proprio limite.

O ensaio de Max Weber originou-se de uma palestra proferida pouco antes de sua morte, em
1920. Nele, Weber ndo da conselhos, nem quer guiar a vida de seus ouvintes. Ele quer formular perguntas
que deveriam ser evidentes. Ele langa inUmeras perguntas, dentre as quais trés podem ser literalmente
encontradas no texto:

1. Como posso demonstrar que sou mais do que um especialista?
2. Por que levarmos adiante uma tarefa que jamais se completara?
3. Quial o significado da ciéncia no contexto da vida humana?

A partir dessas perguntas, propomos encaminhamento das questdes que preocupam autores
distintos como Hannah Arendt, José Ortega y Gasset e Edward Said. Com relacdo a primeira delas,
leiamos a seguinte passagem:

[...] Nos dias que correm, o cerne mais profundo, diante da organizacdo objetiva da ciéncia como vocagdo, esta
afetado pelo fato de que a ciéncia entrou num estagio de especializagdo como nunca se conheceu antes, e do qual
jamais voltara a sair. Cada um esteja certo de que a realizacdo de algo realmente definitivo e completo no campo
da ciéncia so serd possivel se seguir o curso exigido pela especializacdo mais rigorosa [...] Uma realizagao realmente
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definitiva é sempre uma realizagdo especializada. Aquele a quem falta a capacidade de, por assim dizer, por
antolhos em si mesmo, e de convencer-se de que o destino de sua alma depende de ser correta sua interpretacdo
de uma determinada passagem de um manuscrito, estard sempre alheio a ciéncia e a erudigdo®.

Por que essa pergunta me parece fundamental? Ora, trata-se, em primeiro lugar, de uma questao
essencial a vida de cada um de nés: 0 que eu sei é suficiente? O que eu sei basta para que eu me
compreenda e 0 que me cerca?

A resposta de Weber é desanimadora. A ciéncia se constréi a partir de uma certa divisdo do trabalho.
Cada qual com sua especialidade. A ciéncia é especializada e ndo pode mais almejar um carater total,
de explicacOes globais. O fisico ndo explica o que acontece na historia, e esta ndo ajuda em nada o que
ocorre no campo da biologia. O mais assustador em Weber é que ele afirma que a ciéncia ndo parece
ter a ver com esclarecimento, mas sim com*“por antolhos em si mesmo”, em se fechar para o mundo!
Ora, poderiamos nos apressar e dizer que nao seria mesmo possivel encontrar uma saida para a crise
e instabilidade da Alemanha que apresenta imensas dificuldades para se recuperar da derrota da Primeira
Guerra Mundial — momento da apresentacdo desse texto de Weber — quando alguém se prop6e somente
a olhar manuscritos antigos. Por outro lado, quem passou pelas paginas da autobiografia de Werner Hei-
senberg encontrara algo muito semelhante as palavras de Weber. A comparagao € inevitavel e instigante:

Qualquer tentativa de jogar tudo fora ou de modificar as coisas arbitrariamente leva a uma extrema confus&o.
Na ciéncia, somente um fanatico enlouquecido [...] tentaria derrubar tudo, e nem € preciso dizer que essas tentativas
dé@o em nada. N&o sei se as revolugdes cientificas podem ser comparadas as revolugdes sociais, mas desconfio que,
ao longo da historia, as revolugdes mais duradouras e benéficas foram as destinadas a atender problemas claramente
definidos, deixando o resto rigorosamente em paz?.

Hé& uma virtude na especializacéo, destacada por Heisenberg, e que Weber, na seqiiéncia de seu
texto, ainda aprofundaria:

Sem essa preciosa intoxicacdo, ridicularizada pelos que estdo do lado de fora, sem essa paixao, essa sensagdo de que
“milhares de anos se passardo antes que vocé ingresse na vida de outros milhares esperardo em siléncio”— dependendo de
sua interpretacdo ser correta, a ciéncia ndo é sua vocacao, e vocé deve fazer alguma outra coisa. Porque nada tem valor
para um ser humano como ser humano se ndo puder fazé-lo com dedicagéo apaixonada?.

A passagem, além de belissima, é intrigante. A especializacdo possui uma relagdo com a paixao.
Sim, a especializacdo € um trago da modernidade avancada, sim, a ciéncia cada vez mais se torna
especializada e subdividida em &reas. Mas essa especializa¢do se torna criativa e bem-sucedida, segundo
o texto de Weber, desde que feita com paixdo, ou seja, marcada pela preferéncia incondicional e muitas
vezes obscura por um assunto ou tema — 0 que por vezes acontece entre as pessoas. Ha algo que se
destaca — todavia, esse caminho € curto, pois a relacdo entre especializa¢do e paixdo ndo é evidente,
pois sempre se supde que tenha havido um todo que lentamente foi se partindo, o que faria com que
pensadores mais antigos fossem menos apaixonados, o que seria rematada tolice. Dessa maneira,
Goethe, por ser escritor interessado em ciéncias naturais, ou Schiller, fildsofo, dramaturgo e historiador
bissexto, ou ainda Herder, tedlogo, filésofo da linguagem, critico literario e pedagogo, seriam homens
mais frios e menos interessados do que pesquisadores que dedicam vidas inteiras a investigar “os
habitos culturais dos fisioterapeutas turcos”.

E necessario encaminhar o problema por outra via: Weber formula uma resposta diversa a uma
mesma questdo que Martin Heidegger perceberia quase 20 anos depois, em seu texto O tempo da
imagem do mundo (Die Zeit des Welthildes). Para Heidegger, também a especializacao
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[...] ndo ¢, de modo algum, o efeito colateral da crescente inesgotabilidade dos resultados das pesquisas. Ndo é um
mal necessario, mas a necessidade constitutiva da ciéncia como pesquisa A especializacdo nédo é a conseqliéncia,
mas sim a condi¢do do progresso de toda pesquisa®.

Nao é boa idéia comparar dois autores planetarios como Weber e Heidegger, mas, nesse caso,
indicar que a preocupacdo de Weber é sintomatica e que sua abordagem seré tanto mais valiosa quanto
mais destacada for a sua cautela, ou por outra: a sua auséncia de pressa em resolver o problema.
Todavia, ainda vale ressaltar que Weber e Heidegger percebem uma radical transformacéao no préprio
humanismo, antes mesmo um golpe fatal. Certamente tendo como referéncia a cultura alema, sempre
inclinada a mumificar alguns de seus grandes expoentes intelectuais e artisticos — e Goethe € a primeira
vitima da lista —, Weber e Heidegger percebem que tal humanismo ilustrado nédo tem qualquer lugar.
Sai de cena o Gelehrter, o erudito sabio, aquele que maneja o saber a ponto de articular fenémeno e
sentido como poucos, e entra o Forscher, o pesquisador, homem que atende as necessidades imediatas
de seu tempo e depende destas para trabalhar.

Seguindo com um outro critico da idéia de saber total e culto: em seu texto sobre a historia,
Nietzsche critica violentamente o historiador que, em sua arrogancia, imagina que representa o apice
do saber, pois é capaz de engolir bibliotecas inteiras com informacdes de todas as épocas que culminaram
na dele. Imagina também que é perfeitamente capaz de se manter neutro e distante perante todas elas,
posto serem todas dignas de estudo e dotadas do mesmo valor. Ora, portanto, ndo estabeleco entre
elas qualquer diferenca, o que as torna in-diferentes®. Esse historiador é chamado de filisteu por
Nietzsche, de burgués que esta distante da vida, pois ndo vé diferenca entre tudo que participa dela.
Weber, um burgués defensor do constitucionalismo da Republica de Weimar, diz exatamente o oposto.
Sera que a critica de Nietzsche atinge Weber? A resposta negativa é bastante plausivel. O cientista
especializado de Weber faz parte sim da“grande fabrica da ciéncia”, mas o faz, lembremos, com dedicacdo
apaixonada. Do contrario, deveria estar fazendo outra coisa da vida. Notem que um elemento racional
fundamental da ciéncia moderna — a especializa¢do — depende de um elemento irracional — a paixao.
Quem pode controlar uma paixao, escolher uma paixdao? Um tema é sempre escolhido, mesmo que
indecisamente, a partir de alguns critérios que sempre dependem de nosso grau de envolvimento com
0 assunto, seja ele de cunho pessoal ou social, individual ou coletivo.

Mas a paixdo, por si s0, € insuficiente. Novamente Weber puxa o tapete por debaixo de nossos
pés, pois gostar de um tema nao basta. Para realmente ter uma vida cientifica, € necessario inspiracado.
E, nesse caso, nem mesmo a especializacdo é garantia de coisa alguma. H& aqui um elemento decisivo:
Weber ndo dé garantias para a vocagdo da ciéncia. Ele escreve:

O palpite de um diletante sobre determinado fendmeno pode ter igual ou maior importancia que o de um
especialista. Devemos muitas de nossas melhores hipdteses e intuicdes a diletantes [...] Uma idéia imaginosa nédo
substitui o trabalho. Por outro lado, o trabalho n&o substitui uma intui¢do imaginosa; o trabalho perseverante,
tanto quanto a dedicacdo apaixonada, é capaz de estimular a intui¢do. Tanto esta, quanto aquele — e especialmente
ambos juntos — fazem com que ele surja. Mas isso s6 se da quando lhe apraz e ndo de acordo com o que desejamos.
E certo, na verdade, que as melhores idéias ocorrem, como disse certa vez lhnring, quando se esta tranqiilamente
fumando um charuto, ou como Helmholtz conta de si proprio, com precisdo cientifica, durante uma caminhada
em uma rua ligeiramente inclinada, ou de algum modo semelhante; em todo caso, elas chegam quando néo séo
esperadas — e ndo quando se esta quebrando a cabeca na mesa de trabalho®.

Ou seja: ndo ha método para a inspiracdo, ndo ha caminho seguro que nos leve até ela. Reparem
tanto no conteddo e na veracidade do que diz Weber quanto no que esta por detras: Weber aos poucos
vai desfazendo toda e qualquer ilusdo quanto a existéncia de uma tarefa nobre para a ciéncia, ele vai
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mostrando os limites da racionalidade. Ora, sem inspira¢do ndo ha criagdo e sem criagcdo ndo ha nada
de novo, ndo ha progresso cientifico. E, claro, a ciéncia moderna, hoje e sempre, depende do progresso
gue nao significa necessariamente “melhoria dos indices de padrdo de vida”. Na verdade, ninguém
pesquisa para comprovar o que ja sabe. Isso seria terrivelmente monétono. E importante notar a relagao:
a ciéncia moderna, racional, é especializada. Mas esse fator racional depende de um irracional, e por
irracional entendam: algo que nédo se controla, que ndo se deixa manipular. O mesmo se da com o
progresso: a ciéncia moderna se move a partir da idéia de progresso, de criar novas idéias, interpretacdes
e tecnologias. Tudo isso serve para o controle — mas ndo ha progresso sem a presenca da inspiracao,
fator irracional porque incontrolavel, algo que pode aparecer como pode ndo aparecer (e nao avisa
previamente quando ird aparecer). Novamente, um elemento irracional domina um elemento racional,
central para a ciéncia. Weber nédo separa a racionalidade da irracionalidade, como se entre as duas
houvesse uma cerca que as separasse. Sem a irracionalidade, ndo ha racionalidade possivel.

Weber, todavia, terd muito cuidado ao falar desses elementos irracionais. Na verdade, ele esta
qguerendo dizer: neste mundo técnico e racional, hd um espaco para a surpresa, para o imprevisivel;
mas o imprevisivel seria menos surpreendente se sempre fosse bom. Nem sempre o serd. Weber chama
a atencado para as consequéncias do talento e da paixdo, bastante inflamaveis em uma Alemanha que
saira derrotada da guerra. E estar procurando um norte para a vida, uma orientacao, uma experiéncia
na qual nos sintamos vivos, auténticos,“nés mesmos”, ainda que muitas vezes dependamos da existéncia
de um outro, por mais simbdlico que parega, para que essa experiéncia aconteca. Weber fala desse risco
mencionando que o cientista talentoso pode se tornar uma “personalidade”, um “lider”, ou, como
diriamos hoje em dia, uma*“celebridade”. E isso tem riscos.

Para Weber, tem personalidade na ciéncia, ou em qualquer area da vida, aquele que cumpre sua
tarefa. O exemplo dado por ele ¢ ilustrativo: um artista s6 quer ser artista, e por isso passa dias inteiros
em seu atelié, esculpindo, pintando, ou em um quarto, compondo, escrevendo. Tudo é arte, tudo lhe
parece como arte. Ele ndo quer ser mais do que é. E é nesse contexto que Weber langa a primeira per-
gunta que destacamos em seu texto: erra e escapa da tarefa cientifica aquele que se pergunta —“Como
posso demonstrar que sou mais do que um especialista?”. A pergunta é sintoma de um erro: ndo se
deve querer mais do que ser um especialista. Uma resposta dificil de suportar, uma vez que tira a ilusdo
do saber absoluto da ciéncia. O cientista ndo é sabe-tudo, a voz da verdade. Ou seja: sendo o cientista,
para Weber, aquele que ocasionalmente sabe aquilo que deseja conhecer, ele também pode querer ser
mais do que é —*“a voz da verdade”. Ai um elemento irracional, ao gerar um fenémeno contemporaneo
(necessidade de identificacdo de um lider, no qual buscamos a experiéncia auténtica), nao contribui
para a ciéncia. Repito: Weber cumpre a tarefa de tirar ilusGes de seus ouvintes:

Os idolos da“personalidade”e da“experiéncia”- compreendidas como um estado de espirito — sdo agora reveren-
ciados em cada esquina e em cada jornal. Eles se relacionam intimamente: é opinido amplamente disseminada
gue a“experiéncia”alimenta a“personalidade”e pertence a ela. Existe uma ansiedade muito grande para“viver a
experiéncia”-ja que isso é necessario ao modo de vida adequado a uma pessoa que reivindica a personalidade?.

Um quadro pode ser elaborado a partir do que afirmamos:

Elementos irracionais Caracteristicas Racionais
tauséncia de coninole) (Aspec b da ciEncia)
i Faiaio —_— Espacializagio
]’ Irspiracio = v Progresio
Taslemio L ——— Pa o lidksde]
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Dentre todas as liga¢bes possiveis, somente o talento ndo encontrard correspondéncia. A per-
sonalidade do cientista esta, como diz Weber, no cumprimento de sua tarefa®. Feita a ressalva, reto-
me-se 0 caminho: entdo, o cientista, uma vez inspirado e apaixonado, podera se dar por satisfeito e até
mesmo feliz, mesmo sem saber de*“tudo”?

Chegamos ao momento em que a segunda pergunta faz-se necessaria: parece-me que uma obra
cientifica sera tanto mais valida na medida em que tanto apresentar solu¢des onde todos viam problemas,
bem como mostrar problemas onde ninguém encontrava nenhuma obscuridade — afinal, ndo ha sentido
em se pesquisar o0 que ja se sabe. Devemos nos questionar a respeito do sentido do progresso no
conhecimento. Para tanto, sera importante lembrar o que disse Edward Said, a saber, complexo é o que
ndo reduz. Nesse sentido, sera sinal de progresso demonstrar que era redutor um conhecimento até
entdo aceito. Weber aproxima-se dessa idéia de progresso cientifico:

Cada realizagdo cientifica levanta novos‘“problemas”e tera de ser“ultrapassada”e de se tornar obsoleta. Este € o
destino — e, de fato, o significado de toda obra cientifica. A isso ela se submete e se dedica. Isso a distingue de todas
as demais esferas da cultura que também exigem submisséo e dedicagao.

Todo aquele que deseja servir a ciéncia deve adaptar-se a isso. Os empreendimentos cientificos, € bem verdade,
podem perdurar como*“satisfagdes”’devido a sua qualidade artistica; podem também continuar sendo importantes
como recurso de treinamento para o trabalho cientifico atual. Porém — deve ser repetido —, ndo é sé nosso destino,
como também nosso objetivo, que sejamos cientificamente superados. Em principio, esse progresso vai ad infinitum.

E com isso, chegamos ao problema do significado da ciéncia. Pois ndo € evidente por si mesmo que uma atividade,
regulada por uma lei desse tipo, deva ser intrinsecamente significativa e razoavel. Por que levarmos adiante uma
tarefa que jamais se completard?®

Ora, o que significa para o cientista, ou para cada um de nés, o progresso ininterrupto da ciéncia?
Primeiramente, o 6bvio: ora, por melhor que seja o meu trabalho, amanha alguém podera demoli-lo
do inicio ao fim. Restara o consolo de que ele ao menos inspirou alguém a fazer melhor. Foi um
trampolim. Mas isso ndo cessa. O progresso continua, estabelecendo um ritmo cujo fluxo é diferente
com o da vida: se o progresso nos mostra friamente que sempre ha algo que nao foi ainda descoberto,
a morte passa a ser interrupcao sempre indesejada. Nesse novo quadro, a morte ndo se apresenta mais
como um fecho de um ciclo, mas um acidente®. Em uma cultura que desvincula a ciéncia de outras
dimensdes (visando, inclusive, a propria autonomia da producéo do conhecimento), a ciéncia perde a
prerrogativa de outras areas criativas, como, por exemplo, a arte: ndo héa razao suficiente que nos permita
dizer que Picasso representa um avanco se 0 compararmos a Rembrandt e aVan Gogh. Mesmo dentre
as ciéncias humanas, é possivel questionar o problema da atualidade: é sempre preferivel falar do clas-
sico que permanentemente provoca aquele que se depara com ele. Ninguém Ié Jacob Burckhardt, por
exemplo, exclusivamente por suas qualidades literarias ou porque ele havera de dizer secretamente
algo sobre a Basiléia do século XIX3,

E muito sutil o jogo de Weber. Na primeira pergunta, a vida individual adquiria alguma dignidade
por meio de elementos irracionais que estavam no coragao, no centro da experiéncia racional. Mas o
progresso tira da morte, e, portanto da propria vida, o sentido. A pergunta ndo quer calar: por que
entdo fazer uma tarefa que jamais se completara? Isso ndo seria muito angustiante?

Como disse Maurice Merleau-Ponty, Weber “era muito exigente e desconfiado no tocante a
liberdade e a verdade?®, tendo preferido amparar-se na postura heroica que testemunhava um mundo
desencantado. Por mais que se trate de uma nog&o sinuosa em sua obra, é bastante claro o exemplo
dado por Weber em Ciéncia como vocagao para ilustrar*“desencantamento do mundo”. Ele pergunta se
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0 homem moderno sabe mais sobre as circunstancias da propria vida do que o homem primitivo.
Contamos com o funcionamento dos transportes que utilizamos e, se falharem, dificilmente saberemos
produzir aquilo que usufruimos. Por outro lado, esse instrumento utilizado nao é produzido por magica.
Se quiséssemos, poderiamos aprender em qualquer curso que nos ensinaria 0s métodos e 0s pro-
cedimentos corretos. Recorremos a técnica e ao célculo por ndo sabermos recriar aquilo que desfrutamos
e de que dependemos. Estamos, assim, alienados. Weber d4 um outro passo apos essa constatacéo: por
mais que ndo conhegamos as condi¢Bes de vida em que vivemos, nada nos impede de saber. Claro que
podemos nos interrogar, indicando uma contradicdo no texto de Weber: mas ele afirma que a magia é
desnecessaria para produzir conhecimento. Como pode ora afirmar nossa alienagdo que nos tornaria
incapazes de qualquer laivo de magia?

A crescente racionalizagdo e intelectualizacdo nédo indicam, portanto, um conhecimento maior e mais geral das
condigdes sobre as quais vivemos. Significa, antes, que sabemos ou acreditamos que, a qualquer instante,
poderiamos, bastando que o quiséssemos, provar que ndo existe, em principio, nenhum poder misterioso e
imprevisivel no decurso de nossa vida, ou, em outras palavras, que podemos dominar tudo por meio do célculo.
Isso significa que 0 mundo foi desencantado. J& ndo precisamos recorrer a0s meios magicos para dominar os
espiritos e exorciza-los [...] Podemos recorrer a técnica e ao célculo. Isto, acima de tudo, € o que significa
intelectualizacdo®.

Qual a diferenca? Ora € necessaria a paixao, € necessaria a inspiragdo — e ora nada disso é possivel?
Ora a criatividade é essencial, ora é dispensavel, pois tudo se aprende com calculo e técnica. Que
espaco ha afinal para elementos pessoais, imprevisiveis, irracionais? 1sso quer dizer entdo que a vida
esta garantida porque prefigurada em conhecimentos técnicos bem delimitados e, assim, segura,
justamente porque nada de novo pode acontecer? H& que se perceber, ai, uma singularidade tipica do
pensamento weberiano e que ja foi apontada, ainda que relacionada a seus escritos politicos, por
Wolfgang Mommsen?: a ldgica de argumentacao de Weber é freqlientemente antinémica e essa ldgica
é, ela mesma, a marca da tensao de seu pensamento.

E a questdo fica sem resposta. Quando muito, servira para que se vislumbre, novamente, a presenca
de elementos irracionais e decisivos em seu cerne. A auséncia de sentido do progresso sem termo
levard inevitavelmente a terceira pergunta:“Qual o significado da ciéncia no contexto da vida humana?”’®
Afinal, o fato de vivermos em uma sociedade tecnolégica, racional, ndo nos faz automaticamente sabios.
N&o conhecemos as condic¢des de vida em que vivemos. Para dar um exemplo provocador: sabendo
gue a economia, o direito, a cultura, a educacao, a historia, a politica, séo elementos fundamentais para
gue possamos singelamente escolher nossos governantes, sinceramente, que cidaddo contemporaneo
poderia se assegurar ao mesmo tempo conhecimentos suficientes na area da economia, do direito
constitucional, da historia, da sociologia, das minas e tecnologia, da saude publica, da educacdo
que pudessem balizar com convicgdo uma escolha politica? Como a ciéncia poderd nos ajudar em
nossas vidas?

Weber, ao fazer em seu texto uma micro-historia do sentido da ciéncia, percebe como o co-
nhecimento teve diferentes atributos ao longo dos tempos. Na Grécia antiga, o saber era conceitual,
filosofico, ou seja, aquele capaz de sintetizar as experiéncias, tirando-as de sua desconcertante mul-
tiplicidade e reduzindo-as a uma sentenca esclarecedora e universalmente valida. Na Idade Média, o
saber haveria de servir a Deus - era teoldgico. No Renascimento, o saber deu inicio ao curso que o
marcaria até hoje, estando ligado a experiéncia, ao contato direto com a natureza, com 0s corpos. O
saber teria de ser harménico com a natureza, teria de ter uma forma. Assim, o saber se assemelhava a
arte, era quase estético, de um lado, e técnico de outro. Ou seja, a ciéncia sempre servia a uma outra
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esfera, ou melhor, confundia-se plenamente com ela: com a filosofia, com a teologia, com a arte, com
atecnologia. E agora? E no texto de Weber, a ciéncia é filosofica, teoldgica, estética, tecnoldgica?\Vejamos
como Weber se posiciona a respeito:

Qual é, afinal, o sentido da ciéncia como vocacao, se estao destruidas todas as ilusdes que nela viam o caminho que
conduz ao “ser verdadeiro”, a “verdadeira arte”, a “verdadeira natureza”, ao “verdadeiro Deus”, a “verdadeira
felicidade™? Tolstoi deu a essa pergunta a mais simples das respostas, dizendo:“a ciéncia ndo tem sentido porque ndo
responde a nossa pergunta, a Unica pergunta importante para nés: o que devemos fazer e como devemos viver?”’%,

Weber conclui dizendo que o objeto ou o tema que alguma ciéncia conhece é digno de esforgos
porque aquele que a pratica considera que esse tema merece ser estudado. Mas, esse interesse é que
ndo pode ser demonstrado cientificamente. Isso quer dizer: o mundo objetivo ndo tem significado e
ele s6 adquire sentido pelo valor que o individuo se Ihe atribui. Os exemplos dados por Weber sdo
muito bons. Quem estuda medicina parte do pressuposto de que a vida humana merece ser prolongada
e preservada. Mas a pergunta —A vida merece mesmo ser prolongada ou preservada?”—nao é respondida
pela medicina: para isso ela ndo encontra resposta cientifica. Ndo ha uma cirurgia, ou um remédio, que
afirme:“A vida humana merece ser preservada”. Quem opera ou desenvolve um remédio mais eficaz
parte do pressuposto de que a dor ou uma deficiéncia no funcionamento do corpo devem ser eliminadas.

Em um texto classico — A ética protestante e o espirito do capitalismo®” —, Weber afirma que o ganho
do dinheiro, dentro desse espirito capitalista, ndo se da simplesmente como algo que busca poder,
gozo material, seguran¢a. Ndo. O ganho néo serve a uma finalidade especifica, mas é ele mesmo a
finalidade. A pergunta é: serd que essa situacdo nao é semelhante na ciéncia? Seré que a ciéncia ndo se
tornou um fim em si mesma, da mesma forma que o lucro se tornou um fim em si mesmo? E este
“tornar-se um fim em si mesmo” ndo seria a idéia de vocacdo? Examinemos. A vocacao, se formos
seguir o principio especificamente luterano, € a conformacdo com um chamado, com um destino
determinado por Deus. Serd que hd uma relagdo e ai a ciéncia também seria uma ética a servigo do
espirito do capitalismo? Mas também ha uma outra associa¢ao, a saber, com o espirito do calvinismo:
ndo ha garantia alguma. No calvinismo, os designios de Deus para a elei¢cdo das almas sdo obscuros.
Portanto, nada pode ajuda-lo. Nenhuma igreja, nenhum padre, nenhum sacramento. Ele é so.

O mesmo néo se da com o cientista e com toda a nog¢ao de que a ciéncia ndo nos da sequer uma
melhor concepc¢do do mundo que nos cerca? A ciéncia ndo é também um lugar de soliddo, na medida
em que somos especialistas, na medida em que ndo nos tornamos mais sabios, na medida em que a
tarefa ndo tem fim? Ou seja: aqui, no sentido religioso, Weber também fala explicitamente em “de-
sencantamento do mundo”, ou seja, foram-se embora todos os caminhos magicos (sacramento, ritual,
igreja) que nos garantem a salvacdo eterna. Também para a ciéncia: foram-nos retiradas as capacidades
da ciéncia em ser bela, pratica e sequer verdadeira. So lhe restaria a frieza do célculo?

H& uma provocacéo a ser feita com o proprio Weber: h4 uma sutil trapaca no jogo. Weber alija
todos os demais adversarios da ciéncia, que igualmente poderiam atribuir sentido ao mundo, para
depois afirmar que o mundo, objetivamente, ndo tem sentido. A ciéncia € limitada — mas parece que,
no final, somente a ciéncia pode dizer que a ciéncia é limitada. Ndo sei se se trata de um engenhoso
ardil, ou se, de alguma maneira, hd um traco essencialmente moderno que permite a subjetividade a
descoberta de seus préprios limites, sem que nenhuma autoridade, seja ela uma igreja ou um partido,
decida por ela. O cientista weberiano prefere dizer:‘ndo sei de mim, mas sei que ninguém pode saber
0 que ndo sei de mim e o que devo fazer para suprir minha falta’. Fim do jogo da emancipacéo:
a ciéncia ndo redime o homem, mas a ciéncia ndo deixard que nenhuma outra dimensdo da vida —
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politica, religido ou arte — pretenda assumir novamente esse projeto de emancipagao. Isto &, nas palavras
de Karl Lowith®, o que caracteriza a“abertura cientifica” para Weber. Por essa abertura entenda-se
uma auséncia radical de ilusdes sobre o contetido especifico do que é pesquisado e a objetivacdo dos
pressupostos que ddo sentido e sustentam toda pesquisa ulterior.

A Bildung como Clareza?

Segundo Weber, se a ciéncia nos da conhecimentos objetivos acerca de determinados temas e se
também nos ensina como obter tais conhecimentos, ela, sobretudo, contribuira com um terceiro elemento:

[...] a ciéncia contribui para a clareza. Na medida em que isso ocorre, podemos afirmar o seguinte: na pratica,
podeis tomar esta ou aquela posi¢do em relacdo a um problema de valor simplificando; [...] Quando se adota esta
ou aquela posicao, sera preciso, de acordo com o procedimento cientifico, aplicar tais ou quais meios para se levar
0 projeto a bom termo®.

E completa:“o professor s6 pode mostrar a necessidade da escolha”*. O homem culto ndo somente
evita ser utilizado como instrumento para fins alheios ao proprio processo de conhecimento, como
também educa para essa resisténcia; nesse sentido, ha uma concordancia com a tarefa moral de clareza
gque Weber via na ciéncia.

A possibilidade de a ciéncia ser instrumentalizada esta ligada, naturalmente, ao papel da ciéncia
em um mundo que, claro, ndo € s6 formalmente cientifico, muito embora seja racional ndo somente
nas universidades e nos institutos de pesquisa. Mas a marca precisa ser estabelecida. Segundo Weber,
uma coisa € analisar os tipos de democracia, outra é defender em uma sala de aula uma forma politica
especifica. E por qué? A resposta é simples: de assuntos publicos, fala-se na praca, onde quem fala
pode ser interrompido, onde ha igualdade. Em uma sala de conferéncias, ha um momento em que um
fala e outros devem, por obrigac&o, escutar. E uma situacéo desigual e quem dela se aproveita, segundo
Weber, ¢ um demagogo. Nao ha nada de corajoso em afirmar opinides quando se sabe de anteméao que
seu ouvinte ficara calado a maior parte do tempo. Reparem a pergunta de Weber: como pedir a um
estudante catolico que analise com isencao e objetividade as diferentes formas de cristianismo e religido,
sem se deixar influenciar por sua fé pessoal? Chegamos ao ponto no qual a ciéncia nao tera, para
Weber, o sentido de salvagédo, mas sim um sentido moral:

A tarefa principal de um bom professor é ensinar aos seus alunos reconhecer que hé fatos inconvenientes — e
quero dizer que se trata de fatos que sdo inconvenientes para as suas opinides partidarias. E para cada opinido
partidaria ha fatos que sdo extremamente inconvenientes, para a minha propria opinido e para a opinido de
outras pessoas. Acredito que um professor que obriga seus alunos a se habituarem a esse tipo de coisas realiza
uma obra mais que puramente intelectual, e ndo hesito em qualifica-la de“moral”.

Essa funcdo moral, segundo Weber, mostra-se da seguinte maneira: a posi¢cao assumida por um
estudante, ou mesmo por um professor, deriva de uma posi¢cdo tomada perante o0 mundo; da mesma
maneira que um médico pode saber que a vida humana merece ser preservada e prolongada. Diz ele
que, ao adotar uma posi¢do, uma pessoa esta servindo a certa concepcao e simultaneamente negando
outra visdo. Reproduzindo o exemplo dado por Weber: o belo ndo precisa ser verdadeiro, ndo precisa
ser sagrado e ndo precisa ser eficiente. Outro exemplo, de ordem pratica e atual: economistas procuram
encontrar um caminho para que a producdo econdmica de uma sociedade sustente os encargos tra-
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balhistas, fundos de pensdo etc. Ora, a medicina, na medida em que prolonga a vida humana e a pre-
serva com qualidade, cria um problema para economistas, pois mais e mais aposentados surgem e tém
todo o direito de uma vida digna. Como sustentar tal conflito? As leis da medicina e da economia
entram em choque. Ou seja: a ciéncia ndo é um universo formado de partes que vao se somando umas
as outras. Weber diz que, no meio desses conflitos, s ha uma postura: a da responsabilidade. Saber a
quem se esta servindo e saber o limite de sua esfera de acéo.

As opinides que aqui lhes exponho tém por base, em verdade, a condi¢do fundamental seguinte: a vida, enquanto
encerra em si mesma um sentido e enquanto se compreende por si mesma, s6 conhece o combate eterno que os
deuses travam entre si ou — evitando a metéfora — s6 conhece a incompatibilidade das atitudes ltimas possiveis,
aimpossibilidade de dirimir seus conflitos, e, conseqlientemente, a necessidade de decidir em prol de um ou de outro®.

Reparem no forte contelido decisionista dessa passagem: “necessidade de decidir” pode ser
entendida claramente como “necessidade de fazer uma escolha”, que, em ultima instancia, é ética.
Todavia, sabe-se que a escolha feita ndo € utodpica e, sim, limitada e consciente de suas limitacdes. Nao
encontramos aqui a idéia (mais otimista) desenvolvida por Thomas Kuhn** de que um novo evento
cientifico é capaz de suscitar uma nova forma de compreensdo de mundo, uma nova Gestalt, tal como
a descoberta do oxigénio por Lavoisier o levaria a ver de maneira distinta toda a natureza. No caso de
Weber, a alteragdo dentro da especialidade — é bom que fique claro — ndo gera uma alteragéo na visdo
de mundo: Weber demonstrou que ndo héa essa possibilidade revolucionéria na ciéncia.

Se dificilmente poderiamos, nesse sentido, igualar o especialista moldado por Weber com a““barbarie
da especializacdo” acusada por Ortega y Gasset, fica a dUvida se seria possivel, por meio da especializacao,
chegar a consciéncia de que ndo ha nada que, relembrando Hannah Arendt, previamente determine o
sentido da humanidade do homem. Em certa medida, sim: a escolha por um sentido possivel revela-se
em toda sua irracionalidade decisionista. O balanco pode ser equacionado da seguinte maneira: mantém-
se o drama faustico do conhecimento, no qual, ao se proteger, a ciéncia perde outros meios de limitacédo
critica que ndo sejam aqueles determinados por sua propria racionalidade. E o que havia de universalidade
no antigo projeto da Bildung tornou-se, no século XX, a consciéncia de uma heterogeneidade invencivel
e complexa cuja representacéo dificilmente passard de um esbogo. Decisdo ndo é reducao de sentido,
mas uma tentativa de organizar provisoriamente uma explicacdo baseada em (até entdo) imprevistas
explicagdes causais. E esse sentido, conforme apontou Merleau-Ponty, ndo é dado, claro, pela soma das
partes, mas também ndo o é por meio do*“puro desenvolvimento de uma idéia”*. Se pudermos ainda
falar de Bildung apos a evidente crise das sociedades liberais do Ocidente, havera de ser neste sentido
que se equilibra entre a experiéncia e a consciéncia sempre fugaz da propria experiéncia.
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