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cultura drabe como tecido do saber
sob o céu “medieval”
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RESUMO - O mito das “trevas” medievais — os lon-
gos séculos em que o mundo teria estado imerso no
obscurantismo e na ignorincia — tem sido abalado pe-
los estudos sobre a chamada Idade Mé&dia, realizados
nos (ltimos decénios. Essa imagem torna-se tanto
mais obsoleta quando passamos a analisar o perfodo
referente a Idade Média sob uma perspectiva ndo eu-
rocéntrica. Nesse sentido, a histéria da ciéncia 4rabe,
sobretudo em seus séculos dureos (séculos IX-=XIII),
tem muito a nos ensinar. A partir da obra preclara e
ldcida de Razes (pensador, médico e alquimista 4rabe
do século X), assim como de sua relagdio com uma
cultura e uma cosmovisao que lhe permitiam elaborar
livtemente tais estudos sobre a natureza, buscou-se
aqui oferecer um exemplo desse outro lado da “Idade
Média™.

Entre luz e luz o obscuro meio. Um meio de
dez séculos. Um meio de miiltiplas faces. Um
meio onde se escondem muitas das mais fntimas
rafzes de nossa modernidade. Seri este o meio,
a média, o intermezzo, a noite que se inter-
pde entre o pleno dia da época cléssica e o al-
vorecer renascentista? Que multiplicidade se
esconde por detris dos preconceitos humanis-
tas, do desprezo iluminista e das fantasias ro-
ménticas a eclipsar o que se acordou chamar a
posteriori de ‘Idade Média’? Ainda que tenha
sido real o aparente marasmo a recobrir durante
séculos o Ocidente europeu, podemos falar nu-
ma Idade Média no mundo chinés ou hindu? O
que dizer entdo do mundo &rabe que entre os
séculos VII e XIII viveria seu maior esplen-
dor? Neste dltimo caso (que de fato tem sido o
centro de atengdo de nossas pesquisas), pode-
riamos perguntar: o que de medieval ou obscuro
— ou a0 menos em relagio a que outros parime-
tros deverfamos assim defini-lo — poderia existir
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na ‘““Casa da Sabedoria’’, em Bagd4d do Califa
Al-Mamun (786-833) com seus quase um mi-
lhao de manuscritos, cujo peso havia sido pago
em ouro e cujos tradutores recebiam mais hono-
rérios do que um rei? (Garaudy, 1987).

Aqueles que gostam de imaginar as trevas
cobrindo o mundo conhecido apés a decadéncia
do Sagrado Império Romano no Ocidente, sem-
pre poderiam contra-argumentar usando do ca-
rdter lend4rio com que as proezas orientais atin-
giam o imagindrio do Ocidente durante os sé-
culos ditos de trevas. De fato, uma vez que os
mapas medievais — essas aproximagbes entre
suposicdo e expectativa — colocavam o parafso
terrestre do lado oriental, € possivel entender as
palavras de Hugo de Sdo Vitor: “‘o curso dos
acontecimentos tem lentamente se movido na
direcdo ocidental, tendo atingido agora o fim da
terra a partir do que teremos que enfrentar o
fato de que estamos nos aproximando do fim do
mundo” (apud Wright, 1925, p. 234).

Esse quase vaticinio escrito no século XII
baseia-se em trabalhos de estudiosos que desde
o século IV observavam o caminhar do conhe-
cimento e do poderio oriental tomando a rota do
ocidente. E como temessem ou admirassem es-
ses ‘“‘saberes’ amorfos, porque desconhecidos,
voltavam suas cabegas expectantes para o
Oriente (ibid., p. 402 et seq.).

Nao hé divida que, ap6s o século VIII, os
herdeiros deste caldo cultural do oriente estardo
em grande parte dentro do Império Islamico, pa-
ra o qual seré transferido o langor, os anseios e
os temores dos ocidentais. Caracterizados como
barbaros infi€is e astutos farsantes, mas donos
das riquezas e maravilhas mais deslumbrantes
da terra, esses “‘orientais’’ passam a povoar as
fantasias do Ocidente.

Para além das invencionices dos aventurei-
ros, fossem eles cruzados ou comerciantes,
existem as fontes originais desse “pafs das ma-
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ravilhas ¢ dos temores”’ que nos permitem uma
leitura maig préxima da realidade. Serd Al-Na-
dim (finais do século X), em seu catflogo co-
‘mentado das obras vertidas para a lingua 4rabe,
o Fihrist, um dos melhores mapas na constata-
¢ao dos vestigios dessa cultura, quem nos apre-
senta a “Casa da Sabedoria”, fundada por Al-
Mamun, de que falamos hi pouco. A época de
Al-Nadim, a sede do Califado contava com
mais de cem livreiros, quase todos colecionado-
res e antiquérios que proviam em parte o material
de um sem-niimero de bibliotecas particulares,
semi-piblicas e piblicas, onde até o papel para
a cépia era oferecido aos estudantes. As bi-
bliotecas eram também centro de reunies € de-
bates, além de centro de estudo e desenvolvi-
mento de pesquisas (Hitti, 1970, p. 412-14).

A palavra ‘pesquisa’, aqui utilizada, ndo €
uma mera adaptagio moderna a algum tipo de
atividade que ento estivesse sendo desenvolvi-
da. O trabalho de tradugdo dos textos cl4ssicos,
tomado com tanto ardor no mundo érabe apds o
século VIII, na verdade fazia parte de um pro-
grama intensivo de pesquisa. Os manuscritos
eram traduzidos para que um estudo profundo
viesse a se desenvolver sobre o tema — servindo
assim como base para esse estudo — o que in-
cluia, logicamente, novas idéias e desdobra-
mentos deste. R. Rashed, reconhecido arabista e
historiador da ciéncia, nos prova que o estudo
dos mateméticos drabes desde o século IX, ndo
muito diferente daquele dos mateméticos atuais,
inclufa a leitura e tradugéo dos trabalhos arit-
méticos dos gregos como parte de um programa
de pesquisa, metédico, ordenado e com objeti-
vos claros, de onde por fim seria possivel che-
gar-se 4 dlgebra (Rashed, 1984, p. 8-11).

Que a cultura e a ‘“‘ciéncia’ (se assim me
permitirem chamé-la os eurocentristas) #rabes
nao se constituiam de meras tradugdes cléssicas,
desconexas e empilhadas em velhas bibliotecas-
arquivo, nos ddo prova os mauscritos sobre es-
séncias (perfumes e venenos) de Al-Kindi;
o Canon médico de Avicena; a alquimia de Al-
Razes; a Sptica geométrica de Alhazen ¢ a as-
tronomia de al-Biriini, para dar somente uma

pequena amostra da quase infind4vel constela- -

¢do do saber islamico.

Para um &ngulo mais préitico sdo também
encontrdveis tratados (postos em prética em
grande mimero) sobre agricultura, irrigagéo e
metalurgia, bem como a constatagio da existén-
cia de boas instalagdes hospitalares e de banhos
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piblicos por quase todo o mundo &rabe (Battu-

ta, 1987). . _
Apologia do saber &rabe?' Nostalgia do

““maravilhoso’ destruido pela reticula crista?

Nio, apenas a tentativa de resgatar outras face- . il

tas da chamada “Idade Média”. E para que isso
seja possfvel, por se tratar de uma forma de co-
nhecimento “‘ndo ocidental”, tentamos liberté-la

. das amarras “orientalistas” que o século XIX

nos impds, e fora das quais, decididamente, a
“ciéncia’ e a cultura drabes dos s€culos dureos
chegam a nos ofuscar a vista. A. Elena, estu-
dioso da ciéncia 4rabe no perfodo otomano,
alerta para o fato de que ainda no princfpio do
século XVIII os herdeiros do Isld, pouco im-
pressionados com a ciéncia ocidental (quem di-
ria... nossa histéria da ciéncia ji a considera um
piniculo nessa época) e com a balanga comer-
cial em bons termos, olhavam com superiorida-
de para o que consideravam entdo a “‘bérbara

" Europa” capaz de produzir bem apenas tecno-

logia bélica. Tinham, todavia, o reparo, a preo-
cupagéo (que insistenternente repetiam em seus
disrios) de imaginar que o dinheiro produzido
pelas riquezas das novas terras descobertas aca-
basse por dar-lhes um poder de fogo que pode-
ria se tornar fatal ao Islid... no que prudente-
mente, temos que reconhecer, estavam comple-
tamente certos (Elena, 1989).

Todavia, se & primeira vista nos deslum-
bramos com os ‘“‘saberes’ drabes, ditos medie-

'vais, temos que nos acautelar com uma série de
_ problemas que seu estudo pode produzir. Enga-
- ma-se aquele que pensa‘que, por serem especia--

lizados, ou seja, com um programa € um objeti-
vo bastante palpéveis, sdo, na verdade, proto ou
pré-formulagdes da ciéncia modernd. E se assim
o aparentam em sua forma, isso néo € verdadei-
TO NO que concerne a seu contetido.

Estes saberes sdo, na verdade, entrelacados,
abrangentes, totalizantes. Se tomarmos, Ppor
exemplo, um pequeno trecho da farmacologia
encontraremos sua estrutura reproduzida, uma €
outra vez, nos tratados de agricultura, herbalfti-
ca, medicina, alquimia, e quem sabe até meteo- =

1. 'Chamamos os COnhecitﬁenms e“é cultura produzidos no i

mundo isldmico de cultura e saber 4rabes porque, segundo
as dltimas defini¢des de estudiosos como R. Rashed, chega-
se A conclusdo de ser a lfngua e ndo a religifo ou a etnia
que produzia a homogeneidade desse Império, sempre lem-
brando que afora momentos excepcionais, as demais etnias
e religides eram bem vindas a produzirem cultura e conhe-
cimento no mundo 4rabe.
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rologia. N&o & de nosso velho e conhecido mo-

delo de mundo de que estamos falando, desse.

que Copémico, Galileu, Kepler ¢ Newton lan-

como grio de poeira ao espago infinito

(ou nem tanto...). Entender este entrelagamento
da ciéncia e da cosmologia frabes pode ser

muitas vezes quase impossfvel, por estar ele
contido em outra dimensio do pensamento, apa-
rentemente préxima, mas infinitamente afastada
da nossa pela lfngua, pelo olhar, pelo aroma,

pela cultura. E, no entanto, impecével e intacta .

em sua prépria racionalidade e isofismével
nesta. Talvez melhor que mil imagens abstratas
seja um exemplo elogiiente, fndice de toda uma
conjuntura que entre os séculos VIII e XIII per-
tenceu com exclusividade ao Isla: Al-Razes.

Al-Razes, o homem de Rayyi

CrisGis, tenazes, alambiques, cadinhos e
atanores descritos com uma precisdo quase-mo-
derna, instrumentos da orquestragdo alquimica
que, no Livro dos Segredos (ou o Segredo dos
Segredos), nos fazem lembrar manuais qufmicos
do século XVIII. Abu Bakr Muhammed ibn Za-
kariyya, Al-Razi, de Rayyi, na Pérsia (c.
854-925) — o Razes dos latinos — serd o autor
desta que foi uma das poucas obras a chegar
aos nossos dias, dentre as imimeras que o Fi-
hrist lhe atribuiu. Efetivamente, o ‘“‘segredo”
suposto neste compéndio parece estar bem mais
no tftulo do que em seu contetido. Ao lado da
descrigdo primorosa dos aparelhos de laboratS-
rio, encontramos ordenadas e relativamente bem
explicadas as etapas do processo alqufmico,
bem como alguns dos produtos possivelmente
encontrados nestas — dependendo de quais te-
nham sido os materiais iniciais — e uma tabela
de tais materiais, surpreendente, primeiro por-
que os classifica em trés reinos, a saber: mine-
ral, vegetal e animal, divisdo esta que mais tar-
de se tornaria cldssica na Histéria Natural. E,
além disso, por conter uma quarta divisdo, 2
qual denomina “derivados”, onde estariam
aquelas substancias conseguidas artificialmente,
das quais, ao longo do tratado, ird oferecer as
_ receitas! O motivo para tal admiragdo estd no
fato de que a distingdo entre o que se conside-
rava um produto natural e um artificial ndo se
enquadra dentro dos moldes da alquimia, por
ser esta uma forma abreviada (no tempo € no
espago) de reproduzir a Natureza. Ainda dentro
desta tabela de classificagGes, Razes procede a
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uma subdivisdo dos corpos minerais, no que pa-
rece ter sido uma tentativa de separar aqueles
soliveis dos nfo soldveis. E a diretriz geral
dessas subdivisdes se confirma como sendo de
ordem prética, pois além de aconselhar o uso do
teste pelos sentidos (gosto, cheiro, etc....),
muitos dos nomes denotam qual era a aplicagao
desses materiais no cotidiano (bérax de ourives,
vitriol de tinta, etc...). Existe também muita cla-
reza na utilizacio e descricdo de certos mate-
riais até entdo ndo muito bem identificados no
contexto teérico da alquimia. O petrdleo, pro-
duto bastante explorado para fins militares até

.entdio, € um bom exemplo disso. Razes indica o

uso da “‘nafta” cujo “‘destilado branco” serviria
para amolecer ou desagregar certas substéncias
s6lidas. Além de recomendar a utilizagdo da
“nafta’® como bom substitutivo dos Sleos vege-
tais em ldmpadas usadas para o aquecimento
suave de certos materiais no laborat6rio.”

O Segredo dos Segredos (este compéndio
muito mais das ‘‘surpresas’” que dos ‘‘segre-
dos”) também apresenta uma faceta um tanto
quanto singular no que concerne as idéias de
Razes a respeito do “‘elixir”’, que em nenhum
momento é chamado de “pedra filosofal”. Isto
se explica porque o pensador ndo acreditava na
existéncia de um elixir dnico (por isso nio era a
“pedra”, o “uno’), mas em Vérios, talvez quase
incont4veis, elixires que dependeriam dos mate-
riais iniciais introduzidos no processo alquimi-
co. Sendo que alguns dentre estes poderiam ter
uma- poténcia de “‘cura’ sobre os “‘vis metais”
(transformando-os em “‘metais nobres”’) de qua-
se 20.000 vezes. Estarfamos diante de um sébio
que, se tivesse vivido no lusco-fusco qufmico
do século XVII europeu (onde ainda podia-se
optar entre a quimica e a alquimia), teria optado
pela nascente quimica? Esta pergunta, mal-apli-
cada aqui, tem uma provével resposta negativa.
Razes nido diz 20.000 vezes em relagdo a que,
nem em que tipo de metais, deveriam ser apli-
cados seus elixires. E, talvez, na possibilidade
infind4vel de combinagdes & que resida o “‘se-
gredo’’ proposto no titulo. Também pouco mo-
derna é a sua crenga na teoria do enxofre-mer-
ciirio que caracterizou a alquimia 4rabe e cujo
rastro pdde ser detectado na passagem desta ao

2. Ver Al-Hassan & Hill, 1986, p. 144-5, onde também & des-
crita a longa tradig&o de comércio no mundo frabe, desde a
sua consolidag%o inicial com a “nafta” dos campos de Ba-
ku, principalmente para uso militar,
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Ocidente europeu. Mas, a mistura entre 0 *“‘no-
vo” e o ‘““velho™ estd sempre presente na obra
de Razes, pois este algumas vezes intuia a ne-
cessidade de se introduzir o “‘sal” junto & famo-
sa ‘“‘dfade” formadora dos metais, indicando j4
a diregdo da “‘trfade’” formulada por Paracelso.
Teoria esta que fez as delicias de toda uma cor-
rente de pensadores que, entre os séculos XVI e
XVII, enxergaram 0 cosmo €omoO uma grande
obra alquimica. E mais, Razes acreditava fir-
memente na teoria dos quatro elementos (terra,
4gua, fogo e ar), apesar de ser um “‘atomista’.
Apesar de ser um “atomista’? Néo, principal-
mente por ser um atomista € que admitir a pos-
sibilidade da transmutagdo da matéria e a for-
magio dos quatro elementos.>

Seu atomismo ndo €, portanto, um atomis-
mo cuja elaboragdo coincida com aquele assu-
mido pela modernidade e, por isso, ird se dar o
aparente paradoxo das suas idéias sob uma
perspectiva atual. N&o se trata, tampouco, de
um atomismo do tipo formulado por P. Gassen-
di ou ainda por R. Boyle durante o nascimento
da ciéncia moderna, pois apesar de seguir a tri-
lha de Demdcrito, outras foram as razdes a le-
var Razes até o argumento atomfstico. De acor-
do com este, o mundo deveria ter um ponto fixo
no tempo para sua criagio, o que justificaria a
préexisténcia de principios criadores e imut4-
veis (criador, alma, matéria, tempo e espago),
garantindo, segundo Razes, a eternidade do
cosmo. A matéria, por sua vez, seria constitufda
de atomos extensos (no sentido de ndo serem
apenas pontos geométricos) e indivisfveis, que
combinados em diferentes proporgdes com o
vacuo (que ele considera uma substincia cons-
tituf{da de particulas té€nues) possibilitariam a
multiplicidade da criag@o. Seria pois da combi-
nagdo dos dtomos € do vicuo de onde surgiriam
0s quatro elementos € mais o elemento etéreo
ou celeste. A proposta de Razes, nesse sentido,
€ bastante original, uma vez que, diversamente
dos epicuristas, considera prioritariamente a
causa eficiente como razao do aparecimento das
qualidades nos elementos (leveza, peso, opaci-
dade, transparéncia, umidade, secura, etc...) —
ou seja, a dindmica das proporgées com que se
combinaram os 4tomos e o'vicuo — para sé de-
pois estudar a questdo da causa final, ou seja,

3. Sobre a alquimia de Razes vide Holmyard, 1968, p. 86-92;
Multhauf, 1966, p. 129-142; Al-Hassan & Hill, 1986, p.
133 et seq.
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da “‘tendéncia’ dos elementos. A questdo do
atomismo torna-se presente, na época de Razes,
gracas a um grupo de pensadores islémicos co-
nhecidos historicamente como mutazilitas. Estes
destacavam o papel da responsabilidade humana
frente A criagdo, acreditando na liberdade indi-
vidual e na primazia da razao para se chegar ao
verdadeiro conhecimento. O préprio texto sa-
grado teria sido obra do pensamento humano,
apesar de inspirado pela divindade. A idéia de
um cosmo criado sem um plano préestabeleci-
do, e constitufdo de vicuo e dtomos, gerado por
uma divindade unitéria e de atributos insond4-
veis para a mente humana, deve ter auxiliado a
propulsdo das teses intelectualistas que marca-
ram 0 movimento mutazilita, em oposigdo a tra-
dicional via da fé na busca do saber. N&o nos
cabe aqui discutir as questoes filoséficas e reli-
giosas mais profundas dessa forma de pensa-
mento, aparentemente contraditérias em relagéo
ao reconhecido fatalismo islamico, sutilmente
contornado pela habilidade 16gica dos mutazi-
litas, Ou, ainda, determo-nos no complexo ema-
ranhado politico por detris das teses mutazilitas
que, durante o reinado de Al-Mamun, levariam
este grupo ao poder, de onde deflagariam uma
verdadeira ‘‘caga as bruxas’” em nome da “‘ra-
cionalidade”. Interessa-nos, na verdade, saber
que através dos mutazilitas uma série de discus-
“sOes sobre cosmologia, tendo por base o ato-
mismo e por instrumental o racionalismo, irdo
encontrar livre trinsito entre a intelectualidade
do Isla a partir do século IX. Este era apenas
mais um dos debates acalorados — cheios de
prés e contras — daquela época, embora néo o
menos importante. A questdo do debate e da
reintegragdo estard presente mesmo entre aque-
les que assumem como correta a ontologia mu-
tazilita, ¢ o pensamento de Razes insere-se
neste marco. Da mesma forma que o atomismo
fora condigdo necesséria para a eternidade do
cosmo criado — seguindo um raciocinio peculiar
a Razes e distinto da ciéncia do Kalam assumi-
da pelos mutazilitas — também a questdo do ra-
cionalismo toma uma via prépria, apesar de
fundante, na cosmologia desse pensador. As-
sim, segundo Razes, a alma, um dos princfpios
préexistentes ao cosmo, tenta tomar a matéria e
imprimir-lhe vida, mas, por ndo ser um princi-
pio inteligente, nada consegue com a matéria,
que permanece refratiria a seus intentos. O
Criador, em sua infinita bondade, resolve en-
gendrar o mundo dando alma 2 matéria, para
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que esta pudesse tirar prazer € consolo das for-
mas. Mas o Criador enviaria também parte
de sua divina substincia, o intelecto, para que
este ensinasse 2 alma seus verdadeiros desfg-
nios, que estariam além deste mundo material e
criado. No ser humano, templo sagrado da al-
ma, esta deveria ser despertada pelo intelecto
para poder libertar-se dos entraves materiais
através da filosofia. Quando todas as almas hu-
manas tivessem atingido a libertagao, o mundo
se dissolveria, e a matéria perderia suas formas,
voltando ao estado primordial: dtomos disper-
S0s.4

Todavia, o intelecto, a razdo em Razes,
apesar de seu fundo platénico, ndo € algo vol-
tado pura e simplesmente a observacao do divi-
no e do eterno.

Serd aqui, em meio ao mundo material, na
observacdo mais estrita dos fatos, onde o inte-
lecto humano deverd fazer sua iniciagdo no sa-
ber. De fato, Razes nao aceitava o apelo as
chamadas ‘‘autoridades’, pois dizia que sobre
elas temos a vantagem do tempo a nos oferecer
maiores possibilidades de conhecimento. A
idéia de um saber acumulativo impulsionava
Razes na busca do novo, ndo somente em ter-
mos da observagdo das coisas & sua volta, mas
também na especial atengdo que dava aos rela-
tos da gente comum. Falas que para ele eram
muitas vezes mais interessantes e sdbias do que
os tratados dos homens cultos. Muitos dos estu-
diosos de Razes consideram estes 0s motivos
pelos quais ele teria se dedicado aos trabalhos
alquimicos (contra os quais outros homens do
saber islamico levantavam dividas, destacando-
se entre eles os nomes de Al-Kindi e Avicena),
€ também a principal razao pela qual teria avan-
¢ado tanto em termos préticos neste ramo do
conhecimento., Sem divida, estas mesmas idé€ias
estdo como pano de fundo em sua obra médica,
uma das partes mais destacadas de seu trabalho

4. Alguns comentadores identificam essa cosmologia com a da
comunidade pagi helenizada de Harran na Sfria, divergen-
te, por seu fundo plat6nico, daquela adotada pelos mutazi-
litas em sua ciéncia do Kalam (em 4rabe, palavra ou dis-
curso), uma espécie de sistema légico com que esta escola
operava sobre os preceitos religiosos, e que poderfamos
considerar, fazendo uma vaga analogia, com a forma que
viria a assumir a escoldstica cristi. Sobre os mutazilitas ¢
a sua cosmologia vide Sourdel, 1983, p. 72-9; von Grune-
baum, 1953, p. 101 et seq.; Cahen, v. 1, p. 83-5; Pines,
1973, p. 323-326 e Pines, What was original in arabic
science, In: Anais do Simpdsio de Histéria da Ciéncia, Ox-
ford, 1961, p. 181 et seq.
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e que até o século XVI ainda exercia influéncia
nos Pafses Baixos. Em sua obra Duvidas em
relacdo a Galeno, Razes comenta: “A medicina
¢ uma forma de filosofia e, portanto, nao &
compativel com a reniincia as criticas em rela-
cAo as principais autoridades” (apud. Pines,
1973). Seu sentido de observagao apurado tam-
bém estara presente no Tratado sobre a variola
e o sarampo, uma das mais destacadas obras
médicas de Razes, onde, pela primeira vez, es-
tas doengas sdo completamente diferenciadas
através de seu quadro de sintomas (Clendening,
1960, p. 72-5).

A razdo €, portanto, para Razes, a forma de
coordenar e extrair saberes da face muiltipla e
aleatéria da Natureza. E a partir dessa razéo,
com que, segundo ele, todos os seres humanos
foram dotados, que Razes langa sua méxima de
igualdade, rejeitando os principios hierdrquicos,
sobretudo aqueles inseridos no contexto religio-
s0.°

Igualdade no poder do intelecto, gerando a
troca do saber; igualdade no principio material,
tornando possivel a transmutagdo. As idéias nio
hierdrquicas e igualitirias de Razes irdo gerar
indmeras polémias entre ele e seus contempora-
neos. Severas criticas a seu trabalho irdo surgir
mesmo apds a sua morte, € Al-Biruni, ao com-
pilar a lista de trabalhos do ‘““homem de Rayyi”,
diz que seus oponentes o acusavam de destruir
a riqueza das pessoas através da alquimia, sua
sauide atravé€s da medicina, e suas almas pela di-
famacédo dos profetas (Pines, 1973, p. 3; Parain,
1985, p. 302-3). Mais tarde, tanto Avicena co-
mo Maimoénides afirmario que melhor teria sido
se Razes ficasse naquilo que dominava bem, ou
seja, a medicina. No que podemos notar uma
critica a valorizagdo do dado empirico, que para
Razes nao se restringia 2 matéria médica.

Alids, seria interessante notarmos que esta-
mos falando de um pensador dedicado & miisica
at€é os 30 anos de idade, apés o que, movido
pela curiosidade, inicia uma carreira em medi-
cina, tornando-se diretor no Hospital de Bagds,
0 que complementava com estudos de alquimia
e filosofia.

Musica, medicina, filosofia e alquimia sdo
para Razes as distintas manifestacées de um uno
e grande saber e, portanto, intimamente ligadas.
Sabemos serem suas as primeiras tentativas de

5. Razes teria escrito um tratado, hoje perdido, denominado As
artimanhas dos profetas, (Pines, 1973, p. 323).
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formular uma espécie de iatroqufmica, como
podemos notar na obra de seus seguidores oci-
dentais, que dedicavam seus dias ao estudo da
matéria mercurial, remédio de homens e metais,
numa tentativa de harmonizar medicina e al-
quimia (Holmyard, 1968, p. 90; Malthauf,
1966, p. 141). Mas, ainda mais interessante, €
notarmos que esta forma de pensamento, por
mais ‘“avancada’ que nos pareca, € fruto de um
homem de sua época — arguta, especializada,
pritica, mas, no fundo, unitéria e harmoénica —
que gozou de privilégio, foi reconhecido, ama-
do e fustigado por seus proprios contempora-
neos... sem divida, um bom exemplo, porque
concreto, de outra face do “medievo™.

O tempo, a histéria e o desangramento
da meia-lua

Tentaremos aqui, resumidamente, colocar
algumas das causas que, aparentemente, torna-
ram possivel uma conjuntura aberta a oxigena-
¢do cultural, plena de discussées, debates € no-
vas idéias, por vias racionais tdo diversas das
nossas.

Uma das marcas originais do pensamento
drabe € a sua construgdo por sobre uma base
espago temporal completamente distinta daquela
adotada pela modernidade ocidental. Tempo e
espago fundem-se no ato da existéncia cotidia-
na, formando uma constelagio de momentos
que ndo pressupde uma.duragdo continuada e
linear como aquela assumida nas origens da
ciéncia moderna. A isso subjaz o fatalismo is-
lamico, a determinacdo do mundo serd um atri-
buto da vontade divina. Aquilo que ocorre no
cosmo serd In shd Allgh (se Deus quiser). A
confirmacio de sua peculiar temporalidade esta
expressa em suas formas verbais, que se detém
mais na agdo do que no agente (daf talvez a
inexisténcia do verbo ser em sua lingua) e que
se configuram num degradé temporal comple-
tamente diferente de nosso passado, presente e
futuro. Sao estes o al-mddi — que define o aca-
bado; o al-mudari — configurando aquilo que
ainda € inacabado, mas ji delineado, similar
a...; e o inacabado e nebuloso referido como
o al-mustagbil (Gardet, 1975).

O tempo para 0s 4rabes serd um tempo coinci-
dente com os ciclos c6smicos do grande uni-
verso vivo, onde relaces e analogias entre o
MACTO € MiCrocosmos ocorrem numa ordem nao
linear e sob o signo da eterna recorréncia, numa
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escala temporal que tanto pode ser contrafda
como dialatada. Aparentemente, esta visdo de
espago temporalidade deve ter facilitado muito
a ripida assimilagdo, no Império Isldmico, de
saberes como a alquimia — que nio s6 coincide
como depende de tal visdo para existir — as
ciéncias da vida — fundadas na id€ia de ciclo —
e os demais saberes naturais que na época esta-
vam ligados 2 idéia do mundo como um grande
organismo. Poderfamos, inclusive, arriscar um
pouco além e dizer que tais condigbes de simi-
litude entre a visdo de cosmo na época e a visdo
espaco temporal no mundo isldmico, teriam
permitido os avangos significativos ocorridos
neste dltimo em termos de conhecimentos sobre
a Natureza. Mas isto dependeria de uma andlise
muito mais aprofundada dos pardmetros lin-
giifsticos e culturais dessa civiliza¢ao, o que re-
presentaria um cutro estudo.

No momento, alguns poderiam contra-ar-
gumentar usando uma complexa e arriscada
questdo presente no fatalismo drabe: a méo de
Deus agindo aleatoriamente sobre o universo
ndo o privaria da possibilidade de leis? Este de-
bate, presente desde a antigiiidade cléssica, ga-
nha um caréter préprio no Isla com o ataque de
alguns grupos de fundamentalistas religiosos as
tentativas de teorizagdo da Natureza feitas por
-estudantes laicos. O fato que mais acirrava esse
debate, além da contradigdo natural representa-
da pela busca de designios que s6 a divindade
pertencem, era o da utilizagdo feita pelos ho-
mens das ‘“‘ciéncias’” dos antigos saberes pa-
gaos. No século IX, o renomado astrénomo Al-
Balkhi, que em seus anos de juventude fora
homem fervoroso, é duramente criticado por re-
ligiosos que consideravam sua paix@o crescente
pela astronomia, € seu envolvimento com os
textos cldssicos, um ato de heresia e uma
afronta ao Isld. Nessa mesma €época, em contra-
partida, Al-Mamun, como vimos anteriormente,
tornara-se um dos maiores mecenas das “ci€n-
cias”” que a humanidade j4 conheceu. De uma
forma geral, e com raras excegdes, até finais do
século XI e inicio do século XII, a liberdade
para realizar estudos seculares era bastante di-
fundida por todo territério isldmico. S6 a partir
dessa €poca irdo tornar-se mais restritos e re-
gionalizados, devido a perseguigdes no califado
oriental.®

6. Vide Goldziher, 1981, p. 196, sobre Al-Balkhi; sobre a li-
berdade para estudos seculares em territério islamico, ibid.,
p. 204,
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A chave do segredo, para entendermos €m

termos histSricos como foi possfvel ao mundo
4rabe viver essa realidade — enquanto no lado
cristdo ela era bem outra — nos € oferecido por
‘von Grunebaum, um estudioso do Isla medieval.
Segundo esse autor, o problema crucial do me-
dievo cristdo era a relagdo entre os poderes
temporal e espiritual: tirdnica, no lado bizantino
e tumultuada, no lado europeu. Enquanto isso,
iremos encontrar no Isld um poder espiritual
que néo conseguia se organizar formalmente,
enquanto o temporal, satisfeito com o papel de
defensor fidei —, nao buscava desenvolver ou
interpretar o corpo doutrinirio religioso. Desse
feliz desencontro nasceu a politica do laisser
faire cultural que tanto impressionava o Oci-
dente. Sem saber, o “‘Isla mudou a cena euro-
péia, principalmente por representar uma cons-
tante, embora muitas vezes passiva, ameacga €
~ por oferecer-se como um retrato incompreensi-
vel de um mundo totalmente diferente e préxi-
mo o suficiente para se tornar real””.”

A inversdo lenta desse panorama, exacer-
bada pelos poderes europeus a partir do século
XVIII, aponta para o enfraquecimento interno
do mundo &rabe, e principalmente, para o au-
mento dos anseios colonialistas europeus, mar-
cados ndo somente a ferro e fogo, mas também
pela forga da persuasdao. O europeu — branco,
“limpo”’ e dono das armas — vendeu ao *‘outro”
(mas também sobretudo a si préprio) a imagem
do “senhor” a ser respeitado por ser: “um l6gi-

_ co natural, que mesmo nunca tendo estudado
16gica... requer provas antes de concordar com
a verdade de qualquer proposigdo; sua inteli-
géncia treinada funciona como parte de um me-
canismo...”’® Enquanto isso, cantava em verso e
prosa, e retratava em seus quadros a imagem
lasciva, indolente e irracional daquele mesmo
ser oriental que tempos atrds despertara espanto
e temor... quase como um ritual de vinganga
(Kabbani, 1986; Said, 1979).
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